Christozentrische Sehnsucht 107

durchmessen. Eine entgotterte Welt der Technik und der exakten Naturwissenschaft
mochte beim Erwachen der Seele und des Geistes bei ihm.einen Weg vermuten, der so
leidvoll ergriffen Erschautes und Erfiihltes verdichtete. So fithrte eine innere seelische
Verwandtschaft zu einer unleugbaren Uberschigung des Dichters, der auch rein kinst-
lerisch genommen von einer ruhigen Betrachtung als einseitig, unausgeglichen, allzu zeit-
gebunden gewertet werden mufl. Und dies gerade auch von dem, der die ganze Sifig-
keit und den Wohllaut mancher Verse nachzuempfinden weifl. Trots der duleren Reife -
und des Scheins von Vollendung bleibt Rilke eine fragwiirdige Gestalt. Seine Religio-
sitéit bleibt schliefilich bei der Aunflockerung und der Erhebung des Ich stehen, und seine
Mystik fithrt in das Dunkel eines Gottes, dessen Hiande von Ebenholz sind (2, 193).

Der unendlich grofie Gott ist unendlich einfach, und das leste Erlebnis des Menschen,
ob er mit der allen bereiten Gnade Gott sucht und findet oder aus besonderer Erwiah-
lung von Gott emporgezogen wird, mufl auch den Charakter der Einfachheit und Ein-
falt haben, die mit dem christlichen Ausdruck Demut heifit. Aus ihr keimt die Liebe, die
Gott schepkt, der uns zuerst geliebt hat, in der der Mensch dann die Welt in sich eint
und mit ihr Gott findet. Vorbild aber und Mittler dafiir ist und bleibt derjenige, der
zugleich Gott und Mensch ist, Jesus Christus.

KLEINE BEITRAGE

Christozentrische Sehnsucht
Von J. A, Jun gm ann, Hainstetten, Post Viehdorf (Nleder-Donau)

Es ist mit dem katholischen Glaubensbegriff gegeben, dafl wir niemals darauf eingehen
konnen, Religion als eine Sache der Stimmung und des Gefiihls zu nekmen und ihre Gestalten
in eine Sphire zu verlegen, die unsicher zwischen Wirklichkeit und Dichtung schwebt. Wenn wir
glauben, so halten wir fest, daf die Dinge sind, dafl sie ehenso greifbar der Wirklichkeit an-
gehéren wie der Tisch, an dem ich sige, und der Boden, auf dem ich stehe. Das gilt vor allem
fir die Person Christi. Wenn wir an Christus glauhen, so glauben wir an den, der Himmel und
Erde ein fiir allemal in eins zusammengeschlossen und das Menschentum fiir immer mit gott-
lichem Adel beschenkt hat, dessen Kommen darum wirklich die Wende der Zeiten bedeutet und
dessen Erscheinung alle Raume des Kosmos durchstrahlt. Daneben steht freilich der Kleinmut
v1eler Christen, die offenbar in keiner Weise gepackt sind von einer so gewaltigen Tatsache, und
erst recht die Haltung vieler Grofien der geistigen Welt, die es zustande brmgen, Christus volllg
zu ignorieren.

Das ist es, was den Unmut des Dorfpfarrers erregt, dessen Fragen und ,,Christozentrisches
Tagebuch® — das Vorwort legt nahe, darin nicht eine blofle literarische Fiktion zu sehen — den
Ausgangspunkt bilden fiir Darlegungen, die Karl Pfleger soeben verdffentlicht hat*. Sie sind in
dem leichten Ton von Briefen an den fragenden Freund gehalten und zeigen so eine besondere
Frische und Lebensnihe. P. fiihrt uns sechs Reprisentanted ,,christozentrischer Sehnsucht® vor
Augen, Ménner, die je in ihrer Weise versucht haben, Christus als einigenden Mittelpunkt von
Welt und Weltgeschichte zu erfassen; es sind Augustinus, Pascal, Luther, Hello, Schelling und
Solowiew, also zum gréferen Teil, wie schon die Namen erkennen lassen, nicht Zeugen eines
ausgeglichenen dhristlichen Weltbildes, sondern Sucher, die mehr durch den Eifer ihres Suchens
voranleuchten kénnen als durch das, was sie gefunden haben.

Das Weltbild Augustins lehrt uns P. kennen, indem er uns erklarend und deutend durch
die 22 Biicher De civitate Dei fiihrt. Die Weltgeschichte ist hier gesehen als eine immerwéihrende

* Karl Pfleger: Die dhristozentrische Sehnsucht. Kolmar, Alsatia o. J., 395, 8°.
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Anseinandersegung der zwei entgegengesetsten Gesinnungsgemeinschaften, einer gottfeindlichen
und einer gottrenen, welch letstere den Gottesstaat ausmacht, dessen Geschichte wieder in der
Menschwerdung des Wortes gipfelt. Die Geschichte des vorchristlichen Gottesstaates hatte die
Aufgabe, dic personliche Menschwerdung des Erlésers vorzubereiten, die Geschichte des nach-
christlichen Gottesstaates bat zom Gegenstande seine ,,mystische Menschwerdung®, die Eingliede-
rung der erlosten Menschheit in den mystischen Leib Christi (75).

Eine andere Sicht finden wir bei'den zwei franzésischen Laientheologen. Fiir Pascal er-
scheint Christus als ,,der einzige authentische Schliissel zum Gott- und Welt- und Selbstverstind-
nis“ (97). Christus allein fiibrt uns in das Reich der Gottesliebe, das ebensosebr noch iiber das
Reich des Geistes erhaben ist wie dieses iiber das Reich des Fleisches (104 ff), und das allein
dem Menschen — wir miissen hinzudenken: in der tatsichlich vorbandenen Ordmung — es er-
mdglicht, ein seiner Menschenwiirde gemafles Leben zu fihren und nicht in den Tod abzugleiten
(120f). Weiter ins praktische und gelebte ‘Christentum dringt Hello, ,,der Maximalist®. Die
Uberzeugung, dafl Christus (nach Kol 1, 17) den geistigen Kosmos zusammenhilt, da er das ewige
Urbild alles Menschentums verwirklicht und so die Schépfung vollendet hat, miifite sich in uns
zu ,entflammter Christlichkeit umseen, zu einer Christlichkeit, die Gott nicht nur durch Er-
fiillung der wesentlichen Pflichten liebt und so das Heil gewinnt, sondern die ihn ,,aus ganzem
Geiste" liebt (192 ff). Diese Christlichkeit miifite von da aus zur riikhaltlosen Anbetung Gottes
kommen. In Hello selbst ist sie allerdings verbunden mit der ungeduldigen Erwartung des
Durchbruchs der gottlichen Herrlichkeit schon in dieser Weltzeit (223 ff).

In der Reihe der groflen Christozentriker steht bei P. auch Luther, der aber schon in der
Uberschrift gekennzeichnet wird als ,,der Fanatiker”. Nachdem er jahrelang auf den Wegen
eigenen Bemiihens umsonst den Seelenfrieden erstrebt, wirft er sich Christus in die Arme — und
staunt, dafl seine Mitwelt nicht mit gleich leidenschaftlichem ,,Glauben” dasselbe tut (144 ff).
Vom Gegensaty der kirchlichen und-religiésen Verhiltnisse gereizt, vergifit er bald jedes Maf,
bringt dem einen grofien Gedanken alles zum Opfer, was dessen riicksichtsloser Geltendmachung
im Wege zu stehen scheint: Tradition, Kirche, Priestertum, Sakrament, Messe, Willensfreiheit,
und verzichtet auch auf alles weitere harmonisierende theologische Denken. Wie P. an spaterer
Stelle treffend sagt: ,,Luthers Christozentrik hat wohl einen Mittelpunkt, einen unverrﬁd(baren,
flammenden Mittelpunkt, aber sozusagen keine Peripherig® (387).

Das Gegenteil trifft zu bei den beiden letgten Vertretern christozentrischen Suchens, Schelling
und Solowiew. Das spekulative Denken, das sich an der Bewunderung fiir Christus entziindet,
tiberspringt bei diesen Gnostikern — P. gibt ihnen diesen Namen — alle Schranken. Schel-
ling (in seiner legten Phase) supponiert einen vorweltlichen Menschen, der durch eine kosmi-
sche Siinde das Bése in der Welt verschuldet bat; ihm steht die kosmische Erlgsung durch Chri-
stus gegeniiber (295 ff); dieser bildet zugleich den Gipfelpunkt im religiésen Bewufitseinsprozef.
so sebr, daf es fiir Schelling keine Moglichkeit mehr gibt, sich die Welt ohne Christentum zu
denken (272). Mit anderer Blicrichtung 148t S 0 1 0 w i e w Christus (oder den Logos) die Sophia
als die Seele der Welt und der Menschheit, als den ,,ewigen Menschen* von Ewigkeit her in sich
tragen (3211f), sodal die Menschheit anch schon ohne die Inkarnation in einer wesentlichen
Verbindung mit Christas stiinde.

Man konnte sich fragen, warnm P. solche, in sich groflartige, aber doch anch hemmungslose
K/ nstruktionen in seine Retrachtung einbezogen hat; er antwortet: ,,In einer Zeit dhristusfeind-
licher Bewegungen interessieren mich ... Menschen, die sich fiir 'Christus interessieren” (278).
Man wird die Berechtigung eines solchen Standpunktes anerkennen miissen. Manchen Lesern,
besonders solchen, die selbst noch Suchende sind, wird erst so die ganze beunruhigende Grofie
Christi anfgehen. Dancben 148t es P. bei allem Wohlwollen nicht an Kritik fehlen; ob sie in den
Einzelheiten iiberall ausreicht, miissen andere beurteilen.

Allgemein wird man sagen miissen: In der Bewertung der verschiedenen Gedankensysteme
kann jedenfalls nicht der Mafistab gelten: je mehr Christozentrik, desto besser. Darum ist es
letstlich ein falscher Glanz, mit dem die beiden zulett behandelten ,,Gnostiker” das Christus-
geheimnis umgeben. In ihrem Gedankengebiude gelangen sie gewifl zu einer imponierenden
Christozentrik; aber es geschieht, dhnlich wie bei den Gnostikern, mit denen es die alte Kirche
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zu tun hatte, um den Preis, daff Christus in einen notwendigen kosmologischen Prozef verwickelt
und die Tatsache der Menschwerdung aus freischenkender gottlicher Gnade verkannt wird. Da-
gegen hat man natiirlich das Recht, jeden mit dem Dogma vereinbaren Gedanken, der die Gréfie
Christi steigern hilft, heranzuziehen. Die Bemithung um eine ,,denkerische Christozentrik® (879),
um ,,ein christozentrisches Denken, das uns begreifen hilft, anf welche Art die Welt, der Mensch
und seine Geschichte christozentrisch sind oder iiberhaupt sein kénnen (93; vgl. 821, 94, 128f,
196, 874f u. 6.), wird von einem solchen Recht auch ausgiebigen Gebrauch machen. Man wiirde
sich z. B. nicht wundern, wenn man irgendwo der Christologie eines Duns Scotus begegnete. Weiter
ist es von da aus naheliegend, nicht nur auf den in die Geschichte hereintretenden Gottmenschen,
sondern auch anf seine gottliche Priexistenz zn blicken oder doch das Hauptaugenmerk der Be-
trachtung von der erlésenden Menschheit auf die Gottheit zu verschieben. Das ergibt eine grofi-
artige Schan der Christuswirklichkeit, die theologisch durchaus berechtigt ist; in diesem Sinne
nennt z. B. Pascal Christus ,,den wirklichen Gott der Menschen* (114, 122) und manche Christ-
konigsbetrachtung von heute ist auf den gleichen Ton gestimmt.

Eine andere Einschidtjung christozentrischer Zusammenfassungen wird sich ergeben, wenn man
die pastoraltheologische Fragestellung im Aunge behilt, wie sie fiir die Fithrung der
Gliubigen im allgemeinen vorliegt und wie sie am Anfang von P.s Buch mit grofler Treffsicher-
heit entwickelt ist. Mit dem Schmerz des echten Scelsorgers stellt sein Dorfpfarrer fest, daff die
groBe Mehrheit der praktizierenden Christen ,,das lebendige, stolze, begliickte Wissen um den
géttlichen Reichtum, den die Kirche mit dem Wort Gottes und dem Leib des Herrn ihnen bietet®,
vermissen lassen (18); ,sie sind erlost, die Durchschnittschristen, und wissen’s nicht, und wenn
sie es wissen, so kilmmern sie sich nicht darum* (20; vgl. 366 f). Die ,verfehlte Weihnachts-
predigt”, mit der er sich umsonst bemiiht hat, es ihnen klarzumachen, steht am Anfang seiner
Betrachtungen. Liegt hier die cigentliche und volle Losung darin, daf wir vor den Gléubigen
¢ine méglichst universale Christozentrik entwickeln, dafl wir Christus im Sinn der vorgefiihrten
Christozentrik als ,,das Herz der Welt"“ (368), als das ,,allgegenwartige Herz im ganzen Welt-
organismus® (392) hinstellen? Fiir Suchende mag darin-eine erste Hilfe liegen und auch fiir die
Glaubigen wird es eine gesunde Aufriittelung und in vielen Féllen der Anfang eines tieferen
Begreifens sein, wenn sie von Zeit zu Zeit anf die alles iiberragende Gréfle des Welterldsers hin-
gewiesen werden. In diesem Sinne ist P.s Buch auch in der vorliegenden Form von hohem Wert.
Vielleicht hat der Verfasser auch nicht mebr beabsichtigt und es nie im Sinn gebabt, ein pasto-
raltheologoisches Programm zu entwickeln, das auf die von ihm aufgeworfene Frage eine er-
schépfende Antwort gibe. Wenn wir diese Frage nun aber doch beim Wort nehmen und von der

. rechten Weiterfithrung der Glanbenden reden wollen, wird man wohl an eine viel bescheidenere
Christozentrik denken miissen.

Was die Gliaubigen brauchen, um zu jenem ,,begliickten Wissen zu kommen, das ihnen minde-
stens heunte durchaus notwendig ist, zu jener Zusammenschau, die sie im Christentum nicht eine
Vielheit von Dogmen, sondern die eine frohe Botschaft erkennen 14fit, das ist ein lebendiger
Begriff von Gottes ungeschuldeter Gnade, die uns darin geschenkt ist. Dieser Begriff kommt am
chesten zustande, und zwar so, dafl er auch Herz und Gemiit zu ergreifen geeignet ist, wenn
wir die verschiedenartigen Lehrpunkte des katholischen Dogmas: Heilswille, Gnade, Sakramentc,
Eschatologie, Heiligkeit, moglichst zu einer Einheit zusammenordnen. Diese Einheit ergibt sich,
wenn wir Christus als Mittelpunkt zur Geltung bringen — nicht als Mittelpunkt des Alls, das
bleibt Gott — sondern (mit Angustinus) als Mittelpunkt aller Offenbarungen Gottes, aber auch
als Mittelpunkt, von dem aus alle Einzellehren der Kirche ins rechte Licht treten und sich zu-
sammenschlieBen zum gnadenreichen Geheimnis des gottlichen Ratschlusses (Eph1,9); es ist
dies die Mitte, die Christus zukommt kraft seiner wesentlichen Mittlerstellung. Vielleicht diirfen
wir am chesten von einer solchen Sicht der Glaubensgeheimnisse, die den Glauben nicht ersparen
will, sondern ihn zu Grunde legt und zum staunenden Innewerden weiterfordert, das Wort
sagen, das Schelling in einem rationalistischen Sinn den Feinden der Religion gegeniiber geduflert
hat (257): ,,Wissen sie, welche Folge das begriffene und verstandene Christentum haben wird?
Es wird zum zweitenmal die Welt befreien.





