Juan de Avila als Kirdhenreformer Von Dr. H. Jedin, Rom

it Recht erblickt de Buck in den geistlichen Briefen des seligen

Juan de Avila (f 1569) den klarsten Spiegel der personlichen
Eigenart ihres Verfassers!. In keinem seiner iibrigen Werke tritt

seine apostolische Personlichkeit, die Vielseitigkeit und groflartige Ein-
fachheit seines Seelsorgswirkens und seiner Seelenfithrung plastischer her-
aus. Groflen und Kleinen, spanischen Granden und Klosterfrauen, Bischo-
fen und Studenten gibt er Ratschlige, spendet er Trost, sie alle erfiillt er
mit dem Feuer seiner Begeisterung. Vier Heilige der Kirche figurieren
unter den Adressaten seiner Briefe: Ignatius von Loyola, Teresa von
Avila, Franz Borja und Johann von Gott. Der Apostel Andalusiens war
zuerst und zuletzt Seelsorger, und dadurch steht er trotz seiner zum Teil
umfangreichen geistlichen Schriften dem Pfarrer von Ars gerade so nahe
wie den groflen Mystikern der spanischen Bliitezeit; sein Schiiler und Bio-
graph Ludwig von Granada ist der Erbe seines Geistes. Wie man auch
immer die Stellung Juans als Schriftsteller in der Geschichte des geistlichen
Schrifttums der spanischen Bliitezeit bestimmen mag, das ist sicher: In jhm
wird die priesterliche Aszese unmittelbar fiir die Seelsorge lebendig; der
Seelenhunger ist es, der die Zunge des berithmten Predigers beredt macht,
wie er den Griffel des geistlichen Schriftstellers fiihrt. Der selige Juan de
Avila ist ein Musterbeispiel dafiir, welch enge Relation zwischen dem
geistlichen Leben des Seelsorgers und den Erfolgen der Seelsorge besteht.
Wir besaflen bereits im Epistolario espiritual eine Reihe von Briefen
Juans an Bischdfe und Priester, in denen er Gedanken iiber die Gestaltung
der priesterlichen Aszese, der Seelenfithrung und Seelsorge sowie iiber die
Erneuerung des gesamten kirchlichen Lebens niedergelegt hatte. Es waren
Bruchstiicke, wenn auch sehr wertvolle Bruchstiicke. Ein jiingst gemachter
Fund? setzt uns nunmehr in den Stand, weit vollstindiger als bisher das

1 J. M. de Budk, Jean d’Avila et ses oeuvres: Nouvelle Revue théologique 55 (1928),
33 ff., 49. — Die neueste spanische Biographie, Gerardo de San Juan, Vida del
M. Juan de Avila (Toledo 1915) war mir nicht zuginglich; zur literargeschicht-
lichen Orientierung leistete mir wertvolle Dienste L. Pfandl, Geschichte der spani-
schen Nationalliteratur in ihrer Bliitezeit (Freiburg 1929), 152—199. Die Werke
Juans de Avila benutze ich in der Ausgabe: Obras del Beato Maestro Juan de Avila
(Madrid 1927), im Folgenden zitiert: Obras.

2 Die Schrifc ist unter dem Titel ,,Siguen los eseriptos del Maestra Juan Davila que
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kirchliche Reformprogramm des Seligen kennen zu lernen, und
um so hoher steigt die Spannung, mit der man diesem Programm entgegen-
sicht, wenn man erfihrt, dafl es nicht lediglich schriftstellerischem Betiti-
gungsdrang oder einem lokalen Anlaf} seine Entstehung verdankt, sondern
dem weltgeschichtlichen Ereignis, das bestimmt war, der Kirche fiir Jahr-
hunderte hinaus Richtung zu geben: dem Konzil von Trient. Das Schrift-
chen, von dem wir reden, war nimlich bestimmt fiir den Erzbischof von
Granada, Pedro Guerrero; es sollte ihm Anregungen und Winke fiir seine
Titigkeit auf dem Konzil von Trient bieten. Obwohl es allem Anschein
nach nicht vollendet worden ist und seinen Adressaten schwerlich jemals
erreicht hat, bleibt es ein hervorragendes Denkmal der historischen Tat-
sache, dafl Bliiteperioden des kirchlichen Lebens noch immer aus der
Knospe personlichen Heiligungsstrebens und dem Gnadengeschenk der Hei-
ligkeit hervorgebrochen sind, dafl in unserem Fall die dem Zeitalter der
Glaubensspaltung folgende Epoche der katholischen Reformation und des
Barock nicht denkbar ist ohne die ehrfurchtgebietende Reihe der Heiligen
und Seligen des 16, und 17. Jahrhunderts.

Ehe wir den Inhalt des Schriftchens zum ersten Male vorfithren, bedarf
es der Beantwortung zweier Vorfragen: 1. Wann ist es verfafit
worden? 2. War wirklich der selige Juan de Avila sein Verfasser oder
wird es ihm filschlich zugeschrieben?

Pedro Guerrero hat als Erzbischof von Granada (1546—1576) alle drei
Tagungsperioden des Konzils von Trient erlebt. Da er aber zur Zeit der
Abfassung des Schriftchens am Konzil teilnahm (quando fué all3, d. h. in
Trient), kommt die erste Tagungsperiode des Konzils (1545/47) nicht in
Betracht, weil Guerrero an ihr nicht persénlich teilgenommen hat. Eine so
frilhe Abfassung wird auch schon dadurch ausgeschlossen, dafl das in der
fiinften Session (17. Juni 1546) beschlossene Dekret iiber die Errichtung
von Lekturen an den Kathedralkirchen bereits vorliegt und die unvoll-

scrivio para el Sancto Concilio Tridentino a peticion del Rmo Sor el arcobispo de
Granada, quando fué alld* in einer im Besitz der Gesellschaft Jesu befindlichen Hand-
schrift enthalten, die mir durch giitiges Entgegenkommen der Ordensoberen zur Ver-
figung gestellt wurde. Der vollstindige spanische Text wird durch den bereits im
Druck befindlichen Bd. XIII der Ausgabe des Concilium Tridentinum der Wissen-
schaft zuginglich werden. Bei F. J. Schermer, Simtliche Werke des sel. Juan de Avila
1 59, finde ich ,Anotaciones al Concilio de Trento* und eine ,Reformacion de
estado ccclesiastico erwihnt, aber nicht angegeben, ob und wo der Verfasser diese
Schriften gesehen hat.
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kommene Observanz desselben durch den Verfasser festgestellt wird. Es
bleiben also nur die zweite (1551/52) und die dritte Tagungsperiode des
Konzils (1561/63) als méogliche Abfassungszeiten iibrig; denn an beiden
hat Guerrero als der unbestrittene Fiihrer des spanischen Episkopats teil-
genommen. Gegen den Ansatz in die Jahre 1551/52 spricht schon, daf}
mehrfach von dem vorbildlichen Wirken der Gesellschaft Jesu die Rede
ist, deren Ausbreitung im Siiden Spaniens erst in die Fiinfzigerjahre fallt3.
Entschieden wird die durch innere Kennzeichen schwer zu l6sende Frage
durch die Bemerkung des Verfassers, es seien jetzt 22 Jahre vergangen,
seit Papst Paul 111. an der Kirche Santa Maria sopra Minerva in Rom
die Bruderschaft vom Allerheiligsten Sakrament griindete. Die Bulle Do-
minus noster, auf die damit angespielt wird, datiert vom 30. November
1539¢4; der Traktat ist also Ende 1561 oder Anfang 1562 verfafit. Der
Adressat weilte seit dem 9. November 1561 in Trient?.

Auch die zweite Vorfrage ist nicht schwer zu beantworten. Denn die
duBere handschriftliche Bezeugung der Verfasserschaft Juans de Avila wird
durch zahlreiche inhaltliche Kriterien gestiitzt, durch keines ausgeschlossen.
Wir besitzen nimlich nicht nur im Epistolario espiritual fiinf Briefe Juans
an denselben Adressaten Guerrero 8, darunter einen, in dem er ihm bei An-
tritt seines Amtes, als er noch erwihlter Bischof war, Ratschlige fiir seine
Amtsfithrung erteilt. Zahlreich sind die inneren Beriihrungspunkte der Re-
formschrift mit diesen Briefen: so z. B., wenn er im dritten Briefe wie in
unserem Schriftchen die Abhaltung von Kindergottesdiensten, tiglichen
Religionsunterricht in den Schulen, die Christenlehre an den Festtagen
vorschligt und auf das Vorbild und die Ratschlige Gersons hinweist;
wenn er im vierten Briefe den Erzbischof bittet, gegen die vielen Meineide
und Eidbriiche vorzugehen; wenn er die Wirksamkeit der Jesuiten als vor-
bildlich hinstellt, zu deren Férderern Juan ebenso wie Guerrero gehorte;
endlich, wenn er sich fiir die Férderung des 6fteren Kommunionempfanges
einsetzte. Diese inneren Beziehungen zwischen der neuentdeckten Reform-
schrift und den sicher echten Briefen des seligen Juan de Avila an Guer-

3 Vgl. A. Astrain, Historia de la Comp. de Jests en la asistencia de Espafia I (Madrid,
1902), 411 ff, 435 1.

4 Byllarium Romanum VI 275; vgl. P. Tacchi-Venturi, Storia della Compagnia di
Gest in Italia 2 1 1, 222 ff.

5 Conc. Trid. IIT 1, 15; IT 360.

6 Obras 368—380.
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rero bestitigen vollauf die durch die Handschrift verbiirgte Verfasserschaft
des Seligen. :

Die Schrift ist kein Reformtraktat im iiblichen Sinn, wie wir deren zu
Dutzenden besitzen. Das gerade ist seine Eigenart, dafl er sich nicht in
Vorschlagen auf rein administrativem oder kirchenrechtlichem Gebiet er-
geht, sondern das Problem der Kirchenreform in der Tiefe, auf den Ge-
bieten und mit den Mitteln anpackt, wo ihr der schlieflliche Erfolg nicht
versagt bleiben konnte und tatsichlich zuteil geworden ist. Juan gliedert
seine Schrift in zwei Hauptteile. Der erste geht den Ursachen des gegen-
wirtigen Zustandes der Christenheit nach, der zweite untersucht die Heil-
mittel, die das Konzil anwenden soll, um eine Besserung anzubahnen.

Welches sind, so fragt eingangs Juan de Avila, die Ursachen des
geistlichen Todes, in dem ein grofler Teil der Christenheit liegt, jenes Zu-
standes, der schlimmer ist als die Geifleln der Apokalypse Pest, Hunger
und Krieg? Er findet, da der Ursachen drei sind: die Hiresie, die Nach-
lissigkeit des Klerus, der Geist der Rebellion gegen die Kirche. Diese drei
Ursachen aber sind, wie die folgende Darstellung erweisen wird, nicht als
neben-, sondern als hintereinander geschaltet zu denken.

Die Hiresie ist fiir Juan nicht in erster Linie eine intellektuelle oder
spekulative Irrung, sondern eine Folgeerscheinung des religids-sittlichen
Niederganges, psychologisch gesehen: eines schlechten Gewissens. Der psy-
chologische Vorgang ist sehr einfach und wird durch analoge Beobachtun-
gen im Alltagsleben bestitigt. Der Haretiker ,,sieht sich in der christ-
lichen Glaubenslehre vor Wahrheiten gestellt, die seinen schlimmen Nei-
gungen und Werken entgegen sind und jeden Menschen fiir schuldig schwe-
rer Strafen erkliren, der die bosen Werke tut, in denen er seine Befriedi-
gung findet.“ ,,Er wiinscht aus ganzer Seele, dafl jene Wahrheit, die ihm
zuwider und unangenehm ist, weder gedacht noch erwahnt werde, noch
iiberhaupt Wahrheit sei. Der Wille bestimmt nun den Intellekt, Beweis-
griinde dafiir zu liefern, daf} das, was ihm angenehm ist, auch erlaubt sei,
bis die innere Stimme, die ihm sagte: Non licet tibi, verstummt. Hilt man
nun dieses fest und vergegenwirtigt man sich den Zustand der Christen-
heit vor dem Auftreten der Neuerer, dann ist es kein Wunder, dafl diese
zahlreichen Anhang gefunden haben. Es ist nur zu natiirlich, dafl diejeni-
gen, die den stirksten Abscheu vor der einmal jihrlichen Beichte haben
und die Kommunion geringschitzen, schliefilich den Glauben an die Sakra-
mente verlieren; daff man von der Unzufriedenheit mit der Zahlung des
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Zehnten zum Raub der Kirchengiiter weiterschreitet. In dieser seelischen
Haltung liegt die Disposition zur Annahme der Hiresie. Man wird Hire-
tiker, weil man die neue Lehre als Bestitigung und Rechtfertigung des
Lebenswandels braucht. Es ist keine Frage, daf Juan sich auch den Weg
Luthers aus der Kirche psychologisch in der eben geschilderten Weise zu-
rechtgelegt hat und sich darin von dem Verfasser der ersten spanischen
Papstgeschichte, Gonzalo de Illescas, nicht unterscheidet, wenn er ihn auch
an Feinheit der Psychologie weit iibertrifft?.

Um der Hiresie Herr zu werden, mufl man also den Strom sittlichen
Verderbens eindimmen, in dem ein betrichtlicher Teil der Christenheit zu
ertrinken droht. Daf} dieser Strom solche Ausdehnung annehmen und solch
verheerende Wirkungen ausiiben konnte, daran ist schuld die Nachlis-
sigkeit des Klerus: Qualis rector [est] civitatis, tales [et in-]habi-
tantes in ea (Eccli. 10, 2). Wie viele Bischofe gibt es, die die Seelsorge als
ihre erste und hochste Aufgabe betrachten und nicht bestenfalls im Regie-
ren und Administrieren aufgehen, das Predigen und Beichthdren aber
Leuten iiberlassen, denen sie ihre irdischen Interessen nie anvertrauen wiir-
den? Was werden sie antworten, wenn an sie die Frage des Richters geht:
Ubi est grex, qui datus est tibi¢ Weiter: Haben die Prediger und Beicht-
vater sich nicht oft mit einem ,,Minimalchristentum® begniigt, das immer
nur fragt: Bin ich unter schwerer Sinde, bzw. bin ich iiberhaupt ver-
pflichtet? Haben sie nicht ihren ganzen Eifer darauf verwendet, die
Grenze zwischen schwerer und leichter Siinde, zwischen Gebot und Rat
sorgfiltig abzustecken, statt, wie die alttestamentlichen Propheten, unnach-
sichtlich gleichsam mit einem Hammer die Herzenshirte threr Zuhorer zu
zerschlagen, die Seelen mit der Glut des Heiligen Geistes zu erfiillen, das
Bild Christi als leuchtendes Vorbild in ihnen aufzurichten; statt sie anzu-
leiten, immer das Bessere zu wihlen und durch Empfehlung guter Lektiire,
des Gebetes, des hdufigeren Sakramentenempfanges, der Werke der Kari-
tas das Gnadenleben zu schiitzen, wie man einen Weinberg durch eine
Mauer schiitzt? Der Unsegen dieses ,,Minimalchristentums® lief nicht auf
sich warten. Weil man sich dngstlich hiitete, die evangelischen Rite zu
befolgen, iibertrat man schliefflich die Gebote; weil man es ablehnte, mehr-
mals im Jahre zu beichten, unterlieff man die Jahresbeichte oder legte sie
schlecht ab. Auf diesem Wege ist man dahin gekommen, dafy in West-

7 Vgl. L. Pfandl im Hist. Jahrbuch 51 (1931) 78 ff.
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indien die Eingeborenen sagen: ,,Wenn die Christen, wie wir sie vor uns
haben, in den Himmel kommen, haben wir kein Verlangen danach, denn
mit dieser Gesellschaft wollen wir nicht zusammen sein. Wo liegt nun
aber die Schuld? Bei den Predigern, die immer nur die menschliche
Schwachheit und die gottliche Barmherzigkeit im Munde fiihren, jene
wohlfeilen Ausfliichte: ,,Es war immer so in der Welt“ und: ,,Der Herr
beurteilt diese Dinge nicht so streng.

Was endlich das Vordringen der Haresie angeht: Hitte sie Boden ge-
wonnen, wenn das Volk iiber die Kontroverslehren, den Primat, die Not-
wendigkeit der Sakramente, iiber die Rechtfertigung als Heiligung unter-
richtet gewesen wire? Nie darf die Kirche Christi sich in Sicherheit wie-
gen; immer mufl sie des Feindes gewirtig sein, geriistet und gewaffnet
dastehen, so dafl sie, wenn der Alarm ertont, krafevoll in den Kampf und
zum Siege ausziehen kann. Das christliche Volk als Kriegsvolk, die Bischofe
als Unterfiihrer, die Taktik, immer das Bessere zu wihlen: wer erkennt
da nicht die Analogien zu der Gedankenwelt des hl. Ignatius?

Aber auch die Nachlissigkeit des Klerus und in ihrem Gefolge die Lau-
heit des christlichen Volkes geniigen noch nicht, um die unheimliche Werbe-
kraft des Irrtums zu erkliren. Man mufl noch eine andere, letzte Ursache
postulieren, deren Wirkkraft ihre letzten Quellen auf8erhalb des Bereiches
der natiirlichen Kausalzusammenhinge hat: den Geist der Rebel-
lion gegen die Kirche. Wie kann es natiirlich erklirt werden, dafl
jetzt so viele die Verheiflungen Christi an die Kirche vergessen, sie als
Verfiihrerin und als Filscherin der geoffenbarten Wahrheit hinstellen,
und das nicht in nebensichlichen Dingen, sondern in wesentlichen Stiicken
wie Eucharistie und Primat? Dafl man lieber den neuen Fiihrern folgt als
den Martyrern, Bekennern, Lehrern und Heiligen der Vergangenheit?
Man mufl annehmen, daf Gott hier in einem verborgenen, furchtbaren Ge-
richt eine Siinde durch die andere straft, dafl in Wahrheit den Neuerern
die HI. Schrift, auf die sie sich berufen, aus einem Lebensbrot zum Strick
des Verderbens geworden ist. Ja, man muff noch weiter gehen. Der Abfall
von der Kirche hat einen Umfang angenommen, dafl man mit der Nihe
des Antichrists rechnen mufl. Sein Wirken wird sich vielleiche gar nicht
wesentlich von dem der Hiresiarchen unterscheiden. Das Mysterium ini-
quitatis ist bereits in der Welt wirksam. Es gilc daher, auf Christi Wort
zu horen, dafl wir bereit sein miissen, es gilt das Walten des géttlichen
Strafgerichts zu erkennen und Bufle zu tun. Wenn die anderen schon abge-
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fallen sind, ohne daff der Antichrist seine Lockungen ausiibte: wer garan-
tiert uns, dafl wir besser den Kampf iiberstehen?

Man wende gegen diese Darstellung nicht ein, daff Juan de Avila den
Tatsachen nicht gerecht wird, das vorhandene Gute iibersieht und als Bufi-
prediger schwarz in schwarz malt. Als er seine Schrift verfafite, im Jahre
1561, waren Italien, Spanien und Portugal die einzigen Linder, in denen
die katholische Kirche noch unumschrankt herrschte. Es war keine Uber-
treibung, wenn Juan von einem fast allgemeinen Abfall sprach und die
Vernichtung des Christentums in Afrika und Asien als warnende Beispiele
hinstellte. Die Keime und Ansitze zur inneren Wiedergeburt und dufleren
Gegenbewegung lagen fiir ithn als Zeitgenossen und Mithandelnden nicht
so offen da wie fiir den Historiker. Eben deshalb, weil Minner wie Juan
de Avila zur Umkehr riefen und die Metanoia radikal an sich vollzogen,
wurde es anders; der Feind der Besserung war tatsichlich jenes ,,Minimal-
christentum®, das Juan bekdmpfte. Der apokalyptische Einschlag ist sicht-
lich durch die Lektiire einer Gerson zugeschriebenen Predigt® beeinflufit,
er hat ihn aber ebensowenig wie z. B. Nikolaus von Cues an planmifiger
Arbeit an sich und anderen gehindert. Der Arbeitsplan ist niedergelegt im
zweiten Teil der Reformschrift.

Im Gegensatz zu den meisten anderen Reformprogrammen nichtitalieni-
scher Herkunft nehmen bei Juan de Avila die Vorschlige zur Re-
form von oben, mithin des Papstes, der Bischofe und der christlichen
Fiirsten, einen verhdltnismaflig schmalen Raum ein. Nicht in organisatori-
schen Umbauten, sondern in einem neuen Geist sieht er das Heil. Des
Papstes Sache wire es, ohne Riicksicht auf Macht- und Prestigefragen mit
ganzer Kraft fiir die Reform einzutreten. Er soll davon iiberzeugt sein,
dafl er dadurch zum Weizenkorn wird, das stirbt, um neues Leben zu
wecken. Im besonderen fillt dem Papste die Aufgabe zu, fiir die Durch-

8 Juan de Avila zitiert an der betreffenden Stelle Gerson, De signis ruinae ecclesiae,
womit gemeint sein diirfte der Sermo de tribulationibus ex defectuoso ecclesiasti-
corum regimine adbuc ecclesiae proventuris et de signis earundem, in der ilteren
Ausgabe der Werke Gersons, gedr. Paris 1521 (vgl. Schwab, Gerson 794), Bd. 1,
fol. IV. Dafl Juan de Avila Gerson sehr hoch schitzte, beweisen die zahlreichen
Zitate aus seinen Werken, z. B. Obras 375. 1518 u. 6. Zur Geschichts der zahlreichen
Beziehungen zwischen spanischer und niederlindischer Aszetik vgl. P. Groult, Les
mystiques des pays bas et la littérature espagnole du seizieme siécle (Louvain 1927)
bes. 122 (Gerson und Francisco de Osuna).
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fihrung der Konzilsdekrete zu sorgen. Was niitzt z. B. das Dekret iiber
dic Predigt (sess. V), wenn sich niemand um seine Ausfithrung kiimmert?
Der Papst sollte Visitatoren einsetzen, die michtig in Wort und Tat, grof
in Demut und Liebe sind, und durch sie sich vergewissern, wie es in den
einzelnen Lindern mit der religissen Unterweisung des Volkes steht, was
die Bischofe fiir die Armen tun, was fiir Beichtviter und Prediger sie be-
stellen, um dann dem Papst Bericht zu erstatten und ihm geeignete Mafi-
nahmen vorzuschlagen. Der zweite Hauptpunkt wire dic Auswahl guter
Bischofe. Sie sind ja die Fiihrer, die das Volk durch Wort und Beispiel
zum Kampfe anzufeuern berufen sind, im Geiste der Pastoralinstruktionen
eines Chrysostomus und Gregor des Groflen. Als Ideal schwebt Juan der
altchristliche Zustand vor, daf} der Bischof eine so kleine Di6zese hat, daf}
er selbst der Haupttrager der Seelsorge sein kann, die iibrigen Seelsorger,
Prediger und Beichtviter, nur seine Hilfskrifte sind. Er schligt deshalb
vor, grofle Didzesen zu teilen und den Orten Spaniens, die im Altertum
Bischofssitze waren, wieder Bischéfe zu geben.

Den christlichen Fiirsten endlich gibt Juan zu bedenken, daf Gott, wo
er vernachlissigt wird, auch die besten Pline und menschliche Mittel zu-
schanden macht, dafl Gottes Schlachten nicht allein durch die Waffen ent-
schieden werden. Daher haben sie in ihren Heeren christlichen Geist zu
pflegen und die Unsittlichkeit einzuddmmen; bei der Wahl ihrer Ratgeber
sollen sie auf ihre religidse Haltung achten, in der Kirchenpolitik sich vor
der Veranstaltung von Disputationen iiber Glaubenswahrheiten hiiten.

Man sieht: die Reform von oben geht bei Juan nicht sehr ins einzelne.
Wenn der Papst von wahrem Reformwillen beseelt ist, die Konzilsdekrete
durchfiihrt und gute Bischdfe auswihlt, wenn die Fiirsten nach christlichem
Maxim regieren, so kann der Erfolg des Konzils nicht ausbleiben. Diesen
selbst aber zu erringen, ist Sache der Reform von unten, kurz ge-
sagt: die Reform der Seelsorge im weitesten Sinne des Wortes. Hier be-
wegt sich Juan auf seinem hdchst eigenen Gebiete. Die Fiille der Vorschlige
und Anregungen, die er ausstreut, sind aus seiner Erfahrung herausge-
wachsen und durch zahlreiche Beispiele belegt. Eine strenge Disposition ist
nicht eingehalten, dennoch lassen sich deutlich zwei Hauptgruppen
von Vorschligen unterscheiden. Die erste zielt ab auf die Hebung der
religidsen Jugend- und Volksunterweisung sowie im Zusammenhang da-
mit der Klerikerbildung; die zweite befafit sich mit der Behebung einzelner
sittlicher Schdden in Volk und Klerus einschlieflich des Ordensstandes.
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Es ist geradezu iiberraschend und mutet modern im besten Sinne des
Wortes an, mit welcher Klarheit Juan de Avila die Bedeutung der reli-
giosen Jugenderziehung erkannt hat. Was in der Jugend ver-
siumt wird, meint er, 14t sich spater gar nicht oder doch nur mit grofler
Miihe und unvollkommenen Erfolgen nachholen. ,,Wenn die Kirche zu
ihrer urspriinglichen Reinheit zuriickgefithrt werden soll, so ist der Jugend-
unterricht mehr als die Hilfte.* Er schligt vor, in den (z. T. in Hospiti-
lern und anderwirts noch zu errichtenden) Schulen tiglich von eigens dazu
bestellten Geistlichen Religionsunterricht erteilen und besonders die Kin-
der zur Ablegung guter Beichten anleiten zu lassen. Weil viele Kinder in-
folge der Uberfiillung der Kirchen an den Sonn- und Festtagen keine
Messe horen, ist fiir sie an geeigneter Stelle, etwa in einem Hospital, ein
eigener Kindergottesdienst mit Predigt einzurichten. Wie Konigssdhne ihre
cigenen Erzieher haben, so brauchen die ,,Sohne des himmlischen Konigs®
einen solchen, der sich ihrer annimmt: Por su innocencia maxima reve-
rentia debetur illi [aetati]. Fiir die wochentags beschiftigten Kinder von
Taglohnern und Soldaten ist eine Sonntagnachmittags-Christenlehre von
einem hierzu bestellten Katecheten abzuhalten. Die bereits errichteten
Waisenhiuser soll das Konzil in ihrem Bestand schiitzen und fiir Einrich-
tung neuer sorgen; die Mittel hierzu sind durch Almosen, Abldsse, Beitrige
aus kirchlichen Benefizien und vom weltlichen Arm (der ja auch seiner-
seits ein Interesse daran hat, dafl aus den Waisen nicht durch Verwahr-
losung Verbrecher werden) aufzubringen; Einrichtung aber und Verwal-
tung der Waisenhiuser sind Sache der zustindigen Bischofe. Entsprechen-
des gilt fiir die Betreuung der Waisenmidchen, die im Hinblick auf die
ihnen drohenden Gefahren doppelt notwendig ist. Die schwierige Frage
der religidsen Unterweisung der Midchen — schwierig deshalb, weil diese
ja keine offentliche Schule besuchen — méchte Juan durch Einrichtung von
Hausunterricht 16sen.

Sehr wiinschenswert wiire es, wenn das Konzil einen fiir die ganze Chri-
stenheit verbindlichen Kinderkatechismus in Auftrag gibe, in dem die
Glaubensartikel, die Gebote Gottes und die sonst iiblichen Lehrstiicke mit
kurzer Erklirung und Nutzanwendung enthalten sein miifiten, und zwar
wenn moglich in Dialogform oder ciner sonst der kindlichen Secle ent-
sprechenden Fassung, und diesen Katechismus miifite man beim Unterricht
zugrunde legen.
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Es ist bekannt, daf} zwar das Trienter Konzil selbst keinen Kinder-
katechismus herausgegeben und auch keine Richtlinien fiir den Religions-
unterricht aufgestellt hat, ebenso bekannt aber ist, daff diesen Vorschligen
Juans die Zukunft gehdrt hat. Ahnliches gilt von den nun folgenden Vor-
schldgen fiir die religiése Volksbildung.

Um der furchtbaren Unwissenheit des Volkes in religisen Dingen, fiir
die Juan erschiitternde Beispicle zu erzihlen weiff, zu steuern, schligt er
vor, an den Sonntagabenden Christenlehre nach dem Vorbild der Jesuiten
abzuhalten, zu deren Besuch die Leute durch ihre Beichtviter und nétigen-
falls durch Anwendung kirchlicher Strafen anzuhalten sind, die aber ande-
rerseits so ausgestaltet werden miissen, dafl sie die ZuhGSrer anziehen; auch
kann man sie leicht durch Hinzuziehung von Kindern, die Frage und Ant-
wort stehen, beleben. Der Verfasser verwahrt sich ausdriicklich dagegen,
das Konzil zu einem allgemein verbindlichen Gesetz derart veranlassen zu
wollen, das wegen seiner Undurchfiihrbarkeit mehr schaden als niitzen
wiirde. Sein Vorschlag dient nur informatorischen Zwecken. Das eine steht
fiir ihn freilich fest: Die katechetische Unterweisung, um die sich einst ein
Theologe vom Range des hl. Augustinus in seinem Buche De catechizandis
rudibus gemiiht hat, mufl wieder eingefithrt werden, und zwar in einer
wirksamen und praktischen Form und unter méoglichster Beriicksichtigung
der Landessprache, auch bei den sogenannten Memorierstiicken. Auch fiir
den Volksunterricht wire die Einfilhrung eines Katechismus nach dem
Muster des Kinderkatechismus am Platze.

An die des Lesens Kundigen, bzw. gebildeten Stinde denkt Juan, wenn
er die Schaffung von zwei weiteren Kompendien der Glaubens- und Sit-
tenlehre anregt: eines Katechismus in der Volkssprache fiir diejenigen, die
durch Lektiire anderer, profaner Literatur, vor allem von Klassikern und
von Romanen, nicht nur ihren Gesichtskreis erweitert, sondern auch manche
unchristliche Anschauungen aufgenommen haben. Dieser ,,dritte Katechis-
mus“ mufl so angelegt sein, dafl er verwdhnteren Anspriichen geniigt; in
ihm miissen auch die Kontroverslehren Beriicksichtigung finden, aber nicht
so, wie in den dlteren Handbiichern (z. B. Ecks Enchiridion), daf} der
gegnerischen Lehre die katholische gegentiibergestellt wird, sondern so, dafl
der katholische Standpunkt ausfiihrlich begriindet wird, damit der Leser
instand gesetzt ist, auf etwaige Einwiirfe zu antworten. Auf diese Weise
wird vermieden, dafl der Katechismus selbst zum Vehikel protestantischer
- Anschauungen wird. Dieser ,,dritte Katechismus® hitte also etwa die Auf-
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gaben zu erfiillen, die sich Carranzas beriihmter, schlieflich unterdriickter
Katechismus steckte, und Biichern wie denen des Juan Valdés entgegenzu-
wirken. Fiir die Lateinkundigen endlich, Laien sowohl wie Katecheten und
Prediger, ist ein ,,vierter Katechismus® bestimmt, den sich Juan etwa so
wie den spiteren Catechismus Romanus gedacht haben mag. Er wire z. B.
auch den an den Universititen studierenden Juristen in die Hand zu geben,
damit sie an Hand desselben die katholische Glaubenslehre kennen lernen.

Von grofitem Interesse ist, was der Verfasser tiber die religidse Unter-
weisung in den Lateinschulen und iiber die Ausbildung des
Klerus zu sagen hat. In den Grammatikschulen will er abwechselnd an
einigen Tagen der Woche Lektiiren geeigneter Biicher der HI. Schrift (vor
allem der alttestamentlichen Weisheitsbiicher) treiben, an den anderen
Tagen die Glaubenslehre an Hand des ,,grofferen® Katechismus (also wohl
des ,,dritten Katechismus®) durchnehmen. Daf§ Juan die W eisheitsbiicher
bevorzugt, ist wohl daraus zu erkldren, dafl er an die Bibellesung Moral-
unterricht und Charakterbildung anschliefen mdchte; sie ist iibrigens auch
charakteristisch fiir den auch sonst schon bei ihm beobachteten Ethizismus.
Damit die religidse und die Charakterbildung nicht allzu sehr hinter dem
Sprachunterricht zuriicktritt, hdlt Juan es fiir wiinschenswert, wenn neben
dem Grammatiklehrer jeweils ein in seiner Lebensfiihrung vorbildlicher
Erzicher stinde, dessen Aufgabe in der Uberwachung der religidsen und
sittlichen Entwicklung der Schiiler bestiinde. Auch in diesem Punkte be-
zeichnet er die Kollegien der Gesellschaft Jesu als vorbildlich. Daf} er die
Purgation der gelesenen Klassikertexte verlangt, ist thm mit den meisten
kirchlichen Schulminnern seiner Epoche gemeinsam.

Damit sich die an den Universititen studierenden Theologen durch ihre
religios-sittliche Haltung vorteilhaft von den Studenten der iibrigen Fa-
kultiten unterscheiden, sind in den Kollegien regelmifig fromme Ubungen
abzuhalten. Im theologischen Studium mdgen Thomas und Bonaventura
cine bevorzugte Stellung einnehmen. Ein dringendes Desiderat aber wire
die Hebung des Studiums der HI. Schrift, dadurch daff man dasselbe aus
dem Lehrgang der systematischen Theologie heraushebt, ihm seine Stelle
nach der Persolvierung der Dogmatik gibt und in cigenen Kollegien zen-
triert. Juan de Avila findet, und er spriche offenbar aus Erfahrung, dafl
nach dem damals an den spanischen Universititen iblichen Studienplan
das Schriftstudium zu kurz kommt; man hort die Schriftvorlesungen, weil
sie fiir die Erreichung der Grade notwendig sind, dringt aber nicht tief
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genug in die Hl. Schrift ein, und so bleibt das Dekret des Konzils von
Trient Uber die Errichtung von Lekturen der HI. Schrift (sess. V) not-
wendigerweise mangelhaft beobachtet oder gar unausgefiihrt, weil keine
geeigneten Krifte vorhanden sind ®.

Juan de Avila weifl, dafl nur ein Bruchteil der kiinftigen Priester und
Seelsorger der Universitatsbildung teilhaftig werden kann; um den iibrigen
ein Minimum theologisch-praktischen Wissens zu vermitteln, schligt er
vor, dafl niemand zum Priester geweiht werde, der nicht beim Magistral-
kanoniker der Kathedrale oder einem vom Bischof hiefiir angestellten
Lektor zwei Jahre Casus conscientiae und Pastoral (sciencia para medi-
cinar las passiones de las animas) gehort und hierfiir geeignete Biicher
studiert hat, nach deren Vorhandensein bei den bereits amtierenden Seel-
sorgern sich die Visitatoren zu erkundigen haben. Der Verfasser bemerkt,
dafl es damals bereits Bischtfe in Spanien gab, die sich an diese Regel
hielten.

Die erste Hauptgruppe der Reformvorschlige hatte zum Ziel, die reli-
gios-sittliche Bildung des Volkes und des Klerus zu heben. In den Mingeln
derselben sieht er eine entscheidende Ursache des Niederganges und eine
ernste Gefahr fiir den Bestand des katholischen Glaubenslebens angesichts
der protestantischen Propaganda. Die zweite Hauptgruppe der
Reformvorschlige befaflt sich unmittelbar mit der Beseitigung der
hervortretenden Schiden durch Hebung des Sakramentenemp-
fanges und durch seelsorgliche und administrative Mafinahmen. Natur-
gemifl beriicksichtigen diese Vorschlige in erster Linie die dem Verfasser
bekannten spanischen Verhiltnisse. Sie gehen teilweise schr ins Einzelne,
so dafl wir uns auf einiges Charakteristische beschrinken miissen.

Es ist fiir uns Kinder des eucharistischen Zeitalters der Kirche eine
Freude und ein Trost, dafl der Apostel Andalusiens kein hervorragenderes
Mittel zur Hebung des religiosen Lebens kennt als die Steigerung der
Verchrungunddes Empfanges der heiligen Eucharistie.
»Wie eine der Ursachen des Niederganges der Kirche die Vernachldssigung
der himmlischen Speise war, so besteht offenbar das Heilmittel darin, daf}
man die Gldubigen zum hiufigen Empfang der hl. Kommunion anhilt
denn es gibt kein besseres Mittel, um jemand auf den schonen Pfad der

® Zur Diskussion der ganzen Frage auf dem Konzil vgl. Allgeier im Hist. Jahrbuch 52
(1932) 313 ff.
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Tugend zu bringen. In seinem weitliufigen Werke ,,Libro del Santisimo
Sacramento de la Eucaristia 1% hat Juan ausfithrlich von der Bedeutung
der Eucharistie fiir das christliche Tugendleben gehandelt; hier befafit er
sich mit ihrer Bedeutung im Rahmen des kirchlichen Reformprogrammes.
Er hilt es fiir unbedingt erforderlich, daf} sich das Konzil iiber die hier
wirksamen Mafinahmen klar wird und schlagt selbst als geeignet und
zum Teil schon bewidhrt vor: feierliches Austragen der Krankenkom-
munion mit Gebrauch des Baldachins und unter Glockengeldute; Wieder-
belebung der von Paul III. im Jahre 1539 gegriindeten eucharistischen
Bruderschaft, die bereits in Spanien gute Friichte zu tragen begann, als
sie durch die Kommissare der Cruzada lahmgelegt wurde, und in ihrem
Rahmen monatliche Bruderschaftsmesse mit eucharistischer Predigt; Rezi-
tation des Sakramentsoffiziums an den freien Donnerstagen; tidgliche
eucharistische Predigt an allen Tagen der Fronleichnamsoktav; endlich
Verleihung von Abldssen an diejenigen, die an den drei Hochfesten, den
iibrigen Festen des Herrn, der Muttergottes und der Apostel sowie an
einigen Sonntagen kommunizieren.

Das Konzil von Trient hat sich nicht ausdriicklich mit der Frage der
ofteren Kommunion befafit. Aber im Vaterlande Avilas sind seine An-
regungen auf fruchtbaren Boden gefallen. Die Autos sacramentales und
das Lebenswerk Calderons sind Bliiten an dem reichen Kranz, den das
spanische Volk in seiner Bliitezeit dem eucharistischen Mysterium ge-
wunden hat 1,

Das feine Gefithl des Seligen fiir die innere Verbindung von Zélibat
und MeBopfer spricht aus dem von ihm vertretenen Grundsatz, daf} selbst
in dem Falle, daf dem (damals vom Kaiserhofe propagierten) Verlangen
nach Gewidhrung der Priesterehe nachgegeben werden sollte — was er
jedoch aus vielen Griinden nicht billigt —, den verheirateten Priestern
nicht die Feier des Meflopfers gestattet werde.

Ein Gegenstand besonderer Sorge sind fiir Juan de Avila die Orden, die
minnlichen sowohl als Mittriger der Seelsorge wie die weiblichen. Es ist
unverkennbar, daf er mit ihrem Zustande und ihrer Wirksamkeit nicht
allweg zufrieden ist, weder mit der theologischen Ausbildung ihrer Mit-

10 Obras 1029—1579.
11 Dariiber L. Pfandl, Spanische Kultur und Sitte des 16. und 17. Jahrhunderts (Kemp-
ten 1924) 91 ff.
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glieder noch mit ihrer manchmal zu nachsichtigen Beichtpraxis noch mit
der Predigt, die zum groflen Teil in ihren Hinden lag. Die auf dem Kon-
zil von Trient so viel umstrittene Frage, welcher EinfluB den Bischifen
auf die Kontrolle der Seelsorgsorden und die Priifung ihrer in der Seel-
sorge beschiftigten Mitglieder zustehen solle, entscheidet er durchaus zu-
gunsten der Bischofe. Thnen soll sowohl die Abnahme des Weiheexamens
wie die Priifung der Beichtviter und Prediger zustehen. Per viscera miseri-
cordiae [esu Christi beschwort er das Konzil, hier Abhilfe zu schaffen.
Auch die damals befolgte Regel, daf die Beichtviter fiir die Nonnen-
kloster jeweils von den entsprechenden ménnlichen Orden gestellt wurden,
will er im Interesse der Freiheit der Beichtvaterwahl und der Erleichterung
des Bekenntnisses durchbrechen und dem Bischof die Sorge fiir die Be-
stellung eines oder mehrerer geeigneter Priester zu Beichtvitern in den
Niederlassungen weiblicher Orden ohne Riicksicht auf ihre Zugehérigkeit
zu religidsen Orden iiberlassen — ein Vorschlag, der sich spiter durch-
gesetzt hat.

Es hiee ein Stiick spanischer Kultur- und Sittengeschichte des 16. Jahr-
hunderts schreiben, wollten wir die zahlreichen Anregungen, die Juan in
diesem letzten Teil seiner Schrift ausstreut, durchgehen: was er von dem
verderblichen Aufwand im biirgerlichen und im Haushalt mancher Pri-
laten sagt, von Hochzeits- und Beerdigungssitten, von der Bestechlichkeit
der Richter und der Sorge fiir die Gefangenen, die in die Hinde der
Unglidubigen gefallen sind. Wir fragen jetzt am Schluf nur noch nach den
Charakteristika der Reformvorschlige Juans de Avila. Es diirften
deren drei sein:

Das erste, bereits eingangs erwihnte Charakteristikum ist die apo-
stolische, seelsorgliche Grundeinstellung, aus der alle ein-
zelnen Vorschlige organisch herauswachsen. Es geht Juan um die Seelen
zuerst und zuletzt um sie. Deshalb ist sein Schriftchen nicht einer der
vielen kirchenrechtlich orientierten oder kirchenpolitisch gefdrbten Re-
formtraktate, sondern das Bekenntnis eines Apostels, geschopft aus reicher
seelsorglicher Erfahrung und ticfer Kenntnis des menschlichen Herzens.
Die Reformschrift ist durchpulst von dem Geiste einer schlichten und ein-
fachen, strengen und zugleich glutvollen Aszese, von jenem Geiste, der
an allen groflen Wendepunkten der Kirchengeschichte seine Schépferkraft
erwiesen hat, weil er Geist von Gottes Geiste ist. Das Konzil von Trient
verdankt seine epochemachende Stellung und weltgeschichtliche Auswir-
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kung der Tatsache, dal Minner wie der selige Juan de Avila an ihm und
an seiner Durchfithrung mitarbeiteten.

Charakteristisch ist fiir Juans Reformschrift ferner, dafl er, obwohl
in dem klassischen Lande der Inquisition aufgewachsen und zeitlebens
titig, das Hauptgewicht auf die Erncuerung der Kirche von
innen heraus legt. Wie fein sind doch seine psychologischen Beobach-
tungen iiber die Wirkungen des ,,Minimalchristentums* auf das religidse
Volksleben, wie richtig seine Bewertung der religidsen Jugenderziehung.
Fast kénnte man zu dem Urteil versucht sein, dafl er der religiosen Bil-
dung als solcher eine zu grofie Bedeutung beimesse. Aber dem ist nicht so.
Seitdem infolge der Verbreitung der Buchdruckerkunst die Allgemein-
bildung im Wachsen war, zwischen religivser und profaner Bildung ein
Hiatus klaffte, war religiose Bildung eine dringende Zeitnotwendigkeit.
Die von Juan de Avila so oft empfohlene und begiinstigte junge Gesell-
schaft Jesu, Philipp Neri und sein Oratorium haben mit bestem Erfolg
denselben Weg beschritten. Die von ihm befiirwortete Reform der Kle-
rikerbildung bewegt sich in der gleichen Richtung. Juan teilt mit den
besten und fruchtbarsten Erneuerern seiner Zeit die Uberzeugung, daf}
die religivse Bildung eine entscheidende Voraussetzung der religiGsen
Wiedergeburt ist, allerdings eine religiose Bildung, die nicht intellektua-
listisch noch lebensfern ist, sondern unmittelbar der religidsen Praxis dient.

Drittens: Juan de Avila spricht auch in seiner Reformschrift als
Spanier. Nicht nur deshalb, weil seine seelsorglichen Erfahrungen in
Spanien gesammelt sind und seine Vorschlige in erster Linie die dortigen
seelsorglichen Verhiltnisse beriicksichtigen. Er teilt, selbst einer der klassi-
schen Briefschreiber Spaniens, mit Teresa von Avila die Liebe zur spani-
schen Muttersprache, mit den Prilaten seines Landes, die auf dem Konzil
von Trient wirkten, die Uberzeugung, dafl, unbeschadet der Rechte des
apostolischen Stuhles, die bischofliche Gewalt zu starken sei, den Bischofen
Last und Verantwortung der Cura animarum obliege. Niichtern sieht er
den Schiden des kirchlichen Lebens ins Auge, unnachsichtig riickt er ihnen
zu Leibe, aber nicht mit diirrer Kritik, sondern durch lebendige Tat, wie
sie die spanische kirchliche Erneuerungsbewegung auf ihre Fahne ge-
schrieben hatte. Durch und durch ein Kind seines Landes, fiihlt er sich
aber doch in seinen Reformvorschligen wie in seiner Secelsorgsarbeit der
Sache der ganzen Kirche, der Sache Gottes verpflichtet.
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