Besprechungen

ist das eine Krankheitserscheinung, die
andh sonst vorkommt. Waram soll sie bei
den Stigmatisierten iibernatiirlich sein?

Allein auch hier liegt kein durchschla-
gender Beweis vor. Diese zweite Stimme,
die aus den Stigmatisierten spricht, kann
rein natiirlich, méglicher Weise aber auch
iibernatiirlich sein. Ob sie es ist, wird
man aus dem Verhalten der betreffenden
Person in seiner Gesamtheit, in seiner Ver-
bindung mit allen Umstinden entscheiden
miissen.

Noch einmal wiederholen wir: es ist ein
sehr verdienstliches Unternehmen, die na-
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Bergson, Henri: Die beiden
Quellen der Moral und der Religion.
(Autorisierte Ubertragung von Eugen
Lerch.) Jena, Diederichs, 1933, 317 S.,
8%, kart. RM 9.—.

Die Uberschrift des letzten Kapitels
»Mechanik und Mystik“ gibt den Sinn
dieses Buches: die zwei Grundrichtungen
des Seins, die Bergson immer aufgestellt
bat, miinden in diesem Buch in ihren
religiosen Sinn. Es ist in der Welt ein
einziges Entweder-Oder: auf der einen
Secite das ,,Statische” (56), das ,,geschlos-
sen® ist (ebd.), als ,,natura natorata® (54)
der ,,Gesellschaftlichkeit“ (114), gehor-
chend dem einen Gesetz ,es muofl secin,
weil es sein mufl”, des ,,gescllschaftlichen
Drocks® (93) (als Grundgesetz in In-
stinkt wie moralischer = Verpflichtung
20ff.), so sehr, dafl auch Religion in der
Form ,statischer Religion” als ,,Vertei-
dignngsmafinahme® dieser Natur sich dar-
stellt (114 ff.) — aof der anderen Seite
das ,,Dynamische* (56), das ,offen ist
(cbd.) in der ,,Seele, die sich 6ffnet und mit
der Natur bricht“ (48), als Rhythmus der
Befreiung ,,von der natura natarata zur
natura natuarans” (54), als ,Intelligenz*
(114) im ,Aufschwung der Liebe* (93),
in der ,dynamischen Religion*“ (199 ff.),
die als Mitvollzug der ,Liebe Gottes zu
allen Menschen (231) die Einheit mit
Gott-Lebensschwung ist, da  Gott ,jene
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tiirliche oder iibernatiirliche Natur der
mystischen Erscheinungen aufkliren zu
wollen. Allein die Schwierigkeit liegt nor
in der Erklirung der Einzelerscheinungen.
Manches mag hier in dieselbe Klasse, wie
etwa die Erscheinungen des zweiten Ge-
sichts bei Schotten und Westfalen gehs-
ren, die man auch nicht erkliren kann,
ohpe dafl man sich dariiber viel Sorgen
macht. Was aber die Einwiirfe gegen dic
Ubernatiirlichkeit der Stigmata im allge-
meinen angeht, so scheinen uns die Ein-
wiirfe von nicht grofler Bedeutung.

Energie selbst® ist (255), weil er die Liebe
ist (250). Aber es besteht eine doppelte
Beziechung zwischen diesem Statisch und
Dynamisch. Gewiff dringt es einmal zum
Durchbruch des Dynamischen: hin zur
»sungemischten Frende . . . jenseits von
Lust und Schmerz® (259), zur ,,Frende*
als der ,Einfachheit des Lebens®, ,,damit
sich auch auf unserem widerspenstigen Pla-
neten die wesentliche Aufgabe des Welt-
alls erfiillle, das dazu da 1st, Gotter her-
vorzubringen® (317, Schluf}). Aber dann:
»Mystik ruft die Mechanik herbei® als
»Apparat® ihres ,Lebensschwungs® (élan
vital) (309).

So zeigt zwar dieses abschliefende Werk
des filhrenden Philosophen Frankreichs
ein tiefes Verstindnis fiir jene Tiefe des
religivsen Lebens, da wir aofgebrochen
werden und in Gottes Fithrong und For-
mung iiberwiltigt, und dies auch durchaus
als Licht in die Fragen hinein, dic die
Philosophie stellt: da der Mystiker ,,dem
Philosophen anzeigt, woher das Leben
kommt ond wohin es geht (256). Aber
zoletzt ist es kennzeichnend fiir den Phi-
losophen der Immanenz, daff ihm alle
Objekte nur Objektivationen des Rhyth-
mus sind. Es bleibt bei dem aristotelischen
»Umlaof (xvxdogogia). Gott ist nichts
weiter als der ,Lebensschwung™ in der
Welt, die ,eine” Seite der Welt, gewif}
die hdhere (gegeniiber der mechanischen
»Starre”), aber doch in innerlicher Kor-
relation zu ihr. Erich Przywara.
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Seesemann, Heinrich: Der
Begriff KOINQNIA im Neuen Testa-
ment. Gieflen, To6pelmann, 1933,
108 S., 8%, RM 6.—. (Beihefte zur Zeit-
schrift fiir die Neutestamentliche Wis-
senschaft, 14.)

In erfreulicher Weise mehren sich in
letzter Zeit die Abhandlungen iiber das
Neue Testament, welche Worte und Ideen
der Gemeinschaft, der organischen Verbin-
dung mit Christus zum Gegenstand haben.
Eine solche Darstellung haben wir in:
»wDer Begriff xowovia im Neuen Testa-
ment.“ Weitausholend und mit klarer
Ubersicht behandelt der Verfasser den
schwierigen Gegenstand. Zunichst wird der
Begriff xowwwvia im auflerbiblischen, nicht-
christlichen Sprachgebrauch untersucht. Hier
hat er ausschlieflich profane Bedeu-
tung. Dann wird im zweiten Teile aus-
fithrlich das Wort im Neuen Testament,
besonders in den paulinischen Briefen, in
seiner spezifisch religidsen Bedeutung dar-
gelegt.

Mit Recht wird gleichsam in den Mit-
telpunkt der Abhandlung I Cor. 10, 16, 18
gestellt. Wortlich schreibt hier der Verfas-
ser: Der Zusammenhang der Stelle ,,zwingt
dazu, unter dem d&gpvog den Leib Christi zu
verstchen. Erkennt man diese Gleichung
nicht, so bleibt man im unklaren dariiber,
warum Paulus betont, dafl es sich um ein
Brot handelt . . . Wenn das Brot nur
Symbol ist, ist die Folgerung, die Paulus
aus der Teilnahme an diesem Brot zieht,
unverstdndlich: wie soll dieses Symbol die
Einheit, die doch ganz real ist, begriinden?
Dazu kann das Brot nur imstande sein,
wenn es nicht mehr nur Brot ist, sondern
der Leib Christi. An diesem Verse scheitern
daher alle Versuche, den sakramentalen
Charakter des Herrnmahls zu leugnen. Es
ist charakteristisch, dafl alle Forscher, die
eine andere Auffassung vertreten, mit Vers
17a nicht viel anzufangen wissen und ihn
kurz iibergehen* (45).

Vielleicht hitte der Verfasser am besten
getan, um zur Klirung des Begriffes zu
kommen, das hebriische Wort fiir xotwovia:
chaber, in sciner urspriinglichen Bedeutung
und in seiner geschichtlichen Entwicklung
darzulegen. Es wird zwar der englische
Gelehrte Skott zitiert, aber dieser kennt in
seiner Erklirung das Wort nur in spit-
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jiidischer, ~ rabbinischer Bedeutung. Ur-
spriinglich hat das Wort den Sinn der An-
teilnahme in seinem tiefsten und vollsten
Inhalte. Chaber will sagen: eindringen,
fest miteinander verbinden, ineinanderhaf-
ten, wie mit einer Schraube zusammen-
pressen. Man vergleiche nur die Stelle beim
Propheten Malachias 2, 14, die der Ver-
fasser auf Seite 19 zitiert. Das betreffende
Kapitel tadelt vor allem die Ehe mit heid-
nischen Frauen in scharfem Gegensatz zum
Ehebund mit Jahve. ,,Der Herr ist Zeuge
zwischen dir und dem Weibe deiner Ju-
gend, die du verschmiht hast, da sie doch
deine Hilfte (xotvwvdg, chabereth).und das
Weib deines Bundes ist.“ Damit ist auch
das Wort xowmvia in seiner urspriinglichen
Bedeutung  klargelegt. #otvog st gleich
ovY, sem, cum, keim, und wenn Paulus das
Wort ovv gebraucht, bezeichnet es immer
die Anteilnahme mit dem Tode, der Auf-
erstehung, der Verklirung und Vollendung
Christi und damit die iibernatiirliche, or-
ganische Lebens- und Liebesgemeinschaft
mit Christus als der wichtigsten Bedingung
des Wachstums im iibernatiirlichen Leben.
Wihrend die Anteilnahme mit dem titi-
gen, duldenden, leidenden Christus in sei-
ner irdischen Zeit und mit seinem mysti-
schen Leibe durch ,,in%, ,durch und ,,zu“
Christus ausgedriickt wird. Anteilnahme
sagt damit ferner, dafl die Teile und Glie-
der sich zum Ganzen verbinden sollen und
damit weiter die Bedeutung der organi-
schen Eingliederung und Umgestaltung in
Christus. Auf diese Weise wird die Anteil-
nahme in erster Linie vollzogen durch den
Leib Christi, der zur Rechten des Vaters
erhsht ist, durch das verklirte Fleisch in
der Eucharistie, und endlich sollen wir
durch die Anteilnahme die Verdhnlichung
mit der Gottheit selbst bekommen. Das
paulinische Wort hat eine tiefe Verwandt-
schaft mit dem johanueischen: ,,Gleich, wie
mich der lebendige Vater gesandt hat und
ich durch den Vater lebe, so wird auch der,
der mich ifft, durch mich leben® (Joh, 6,
57); und ebenso mit der Stelle im Zweiten
Petrusbrief: ,,Durch die gottliche Macht
Christi hat uns Gott die kostbare und
iibergrofle Gabe verlichen, die uns verhei-
flen war, damit thr durch sie dem Verder-
ben der Sinnenlust in der Welt entrinut
und der gottlichen Natur teilbaftig wer-
det™ (I Ptr. 1, 4). Die andere Bedeutung:
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Anteilnahme ist gleich Gemeinschaft, Mit-
teilung, Gemeinde, ist spiterer, sekundirer
Ableitung. Es ist hier eine dhnliche Ent-
wicklung vorhanden wie bei dem lateini-
schen Wort communio, das zunichst An-
teilnahme, Vereinignng bedeutet, dann erst
spiter im Sinne von Gemeinschaft, Socie-
tas gebraucht wird.

Man kann nur wiinschen, daf} der Ver-
fasser, der so iibersichtlich die vielen Stel-
len des Neuen Testamentes, welche eine
Beziehung zum Begriff xotwwvia haben,
dargelegt hat, auch noch andere verwandte
Begriffe der paulinischen Theologie unter-
sucht, und so das Lieblingswort des gro-
Ben Pauluskommentators, des hl. Angu-
stinus: ,,der ganze Christus, d. i. Chri-
stus das Hawpt und durch Teilnahme an
ihm der mystische Leib, die Kirche, in sei-
ner tiefen und reichen Bedentung beleuch-
tet wird., W. Bernhardt S. ].

Wobbe, Joseph: Der Charis-Ge-
danke bei Paulus. Ein Beitrag zur Neu-
testamentlichen Theologie. Miinster,
Aschendorff, 1932, XX u. 102 S,
Gr.-8°% geh. RM 5.50. (Neutestament-
liche Abhandlungen, XIII. B., H. 3.)

Das Wort Charis (xdotg) hat einen wei-
ten Bedentungsumfang. Bei den Griechen
wird es, dhnlich wie die Nebenformen
zagileotar yaorrén usw. zumeist im
profanen Sinne gebrancht. Wer erinnert
sich nicht an die ziichtige Schaffnerin Ho-
mers, die frendig mitteilt von dem
Vorhandenen. Im Alten Testament treten
beide Bedentungen, die profane und die
religidse, bzw. kultische, gleicherweise her-
vor. Sie werden bald im aktiven (subjek-
tiven) Sinn verstanden als Anmut, Huld
usw., bald im konkreten passiven Sinn als
erwiesene Huld, Gnade und Wohltat, und
das ebenso beim Verhiltnis Gottes zu den
Menschen wie der Menschen untereinander.
Wobbe hat die Paulinischen Stellen, die
hiefiir in Betracht kommen — es sind
deren 180 — in ihrem Zusammenhange
iiberpriift, um ihre jeweilige Bedeutungs-
nuance zu bestimmen. ,,Das Wort stammt
nicht ans dem Munde Jesu®; der Apostel
hat es der Umgangssprache entnommen
und verwendet es nie anders als in reli-
gidser Sphire. Wie ein Diamant, im Son-
nenlicht hin- und hergewendet, leuchtet
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»Charis“ in immer neuen Strahlen auf.
Bevor aber iiber das Wesen der Charis
eine klare Vorstellong zu gewinnen ist,
mufl zunichst heransgehoben werden, was
sich im allgemeinen iiber Gottes Charis,
gemifl thren Eigenschaften, sagen lift und
was riicksichtlich ihrer Herkunft erweis-
bar ist. Nunmehr kann die nihere Bedeu-
tang von Charis ans Licht gestellt werden,
zoerst als Eigenschaft Gottes und
dann als Gabe Gottes. Weiterhin folgt
eine Ausfithrung iiber Charis, sofern sie
einzelne Heilsgnaden fiir alle Christen be-
zeichnet (Glaube, Heiligkeit, Wirkprinzip,
Almosen, Seligkeit). Verwandt damit er-
scheint die folgende Uberschau iiber ,,Be-
sondere Gnadengaben®, die man an an-
deren Stellen bei Paulus zn verstehen hat
und wohin die Charismen, Jungfriulich-
keit und Ehe, Amtsgnade und Apostolat
gehdren. Den grundlegenden Unterschied
zwischen dem ATL.- und dem NTL.-
Charakter berithrt der Abschnitt iiber
»Charis als Heilsordnung®. ,Der tiefste
Grund fiir die Erlosung des Menschenge-
schlechtes” ist das Gnadengeschenk (Charis)
Gottes, das er uns in seinem eingebornen
Sohne und dessen Wirken und Leiden
dargeboten hat. ,In das verzweiflungs-
volle Dunkel”, in das die Menschheit ge-
stiirzt war, ,lenchtet wie eine hellstrah-
lende Sonne die Gnade Gottes hinein und
tritt der Siindenmacht entgegen®. Hier
kommen die gewaltigsten Tone des Pau-
linischen Charis-Gedankens zor Geltung
und weiten sich die groflartigsten Perspek-
tiven,

Unser dentsches Wort ,,Dank®“ muf} aus-
helfen, um eine zweite allgemeine Bedeu-
tung, die in Charis steckt, herauszuschi-
len, denn das griechische Charis besagt
auch, je nach dem Zusammenhang und der
Situation, im reziproken Sinn. das ent-
sprechende Reagieren auf erwiesene Huld,
wie es sich in Worten, Empfindungen und
Taten duflert. ,,Dank wissen” ist deshalb
nicht dasselbe wie ydoty eidévat, das streng
genommen zu iibersetzen wire: ,,Ich bin mir
der erwiesenen Giite freudig bewufit.” Dank
ist nach Paulus Christenpflicht und wird be-
tdtigt im Kulte, bei Tische, in der Encharistie-
feier. Dank wird an Gott Vater und Jesus
Christus gerichtet. — Die Indizes sind mit
grofler Sorgfalt hergestellt.

. Jos. Stiglmayr S. J.
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Bardy, Gustave: En lisant lcs
Péres. La pensée et la vie chrétienne
aux premiers si¢cles. Paris, Bloud &
Gay, 1933, 2, 278 S., 8°.

Es ist keine Patrologie oder eine Ge-
schichte der altkirchlichen Literatur, die
G. Bardy hier vorlegen will, sondern ein
besinnlicher, ehrfurchtsvoller Gang durch
die Ridume der ersten kirchlichen Jahrhun-
derte. Bardy lifit uns dabei ruhig be-
trachtend verweilen an den hervorragen-
den Momenten der dhristlichen Lehrent-
wicklung und den durch Wissenschaft und
Heiligkeit hervorragenden Typen der Vi-
terwelt. In den zwei ersten Kapiteln zeich-
net er mit sicherem Griffel den Charakter
der ersten Christen, sofern sie, einfachen
und lebendigen Glaubens, durch Wort und
Tat als wahre Jiinger und Zeugen Christi
auftreten, dem sie zeitlich ja am nichsten
stehen. Es ist echt katholischer Geist, den
wir da freudig und beruhigt erkennen,
denn er ist der unsere, wenn auch man-
ches erst keimhaft zu sprossen beginnt.
Vier Zentralgeheimnisse, Trinitit, Chri-
stus deus-homo, die Eucharistie und die
jungfriuliche Gottesmutter Maria, bilden
den Inhalt der vier folgenden Kapitel. Sie
wollen vor allem zum BewufBtsein bringen,
daf} die groflen Lehrer der Kirche das ge -
lebt haben, was sie schrieben und pre-
digten. Deshalb hat Bardy mit Vorliebe
solche Stellen aus ihren Werken mitgeteilt
und in harmonischer Abfolge zusammen-
gestellt, welche entweder direkte Ausspra-
chen vor Gott, herrliche Gebete, auch li-
turgische, aufweisen, oder doch das tief-
religivse Ethos verraten, mit dem die hei-
ligen Schriftsteller erfiillt waren. Bei all
den verschiedenen Schwierigkeiten, die sich
den ersten Apologeten und den spiteren
Vorkimpfern des wahren Glaubens in den
Weg stellten, sicht man sie — im Gegen-
satz zu den in sich zersplitterten Hire-
tikern — auf der einen grofien Linie der
echten Uberlieferung eintrichtig streiten
und mit der Bitte um die Gnade des Hei-
ligen Geistes der Wahrheit zum Siege ver-
helfen. Wie wenig denken wir, wenn im
heutigen feierlichen Gottesdienst die lapi-
daren Sitze des Credo erbrausen, was fiir
ein geistiges Ringen es seinerzeit gekostet
hat, diese Grundwahrheiten zu schiitzen,
zu erliutern und ins praktische Leben

iiberzufihren! Auch beim Studium der
Viter ist die Gefahr nicht ausgeschlossen,
etwas zu einseitig an dem doktriniren Ge-
halt der breiten Texte dahinzueilen, statt,
wie vorliegendes Werk es versteht, dic in-
nere Fille, Siiffigkeit und Schonheit zu
kosten, die in den Worten eines heiligen
Ignatius von Antiochien, Polykarp, Cle-
mens von Rom, Athanasius, der Kappa-
dozier, eines Augustinus usw. verborgen
sind. Gegeniiber den Sektierern fithrt Bardy
eine abgekldrte, ruhige Sprache, das Zei-
chen ciner vollendeten Sachkenntnis und
cines erlenchteten Enthusiasmus fiir die
Offenbarung Gottes in sciner Kirche. Den
Schlufi der Arbeit bildet die historisch ge-
haltene, mafivolle Betrachtung itber das
Verhdltnis des jungen aufstrebenden Chri-
tentums zum antiken Weltstaat (le
loyalisme chrétien), iiber seine Bedrohung
durch offiziclle, populire und philoso-
phische Gegnerschaft und iiber den Um-
schwung der ganzen Lage nach dem Edikt
von Mailand mit den Eingriffen des
Caesaropapismus, Auch wir gehtren zur
Civitas Dei, welche durch die Jahr-
hunderte unter mannigfachen Geschehnis-
sen schreitet und uns der ewigen Heimat
entgegenfithren will zur letzten Vollen-
dung. ,,Quelle meilleure lecon tirer de la
lecture des vieux saints qu’un enseigne-
ment de patienee et une doctrine d’attente
et d’espoir? Notre cité est dans le ciel*
(S. 270). Jos. Stiglmayr S. ].

Schimmer, Johannes: Die alt-
christliche Fastenpraxis, mit besondec-
rer Beriicksichtigung der Schriften Ter-
tullians. Miinster, Aschendorff, 1933,
XI u. 259 S., Gr.-8°, geh. RM 11.90.
(Liturgiegeschichtliche Quellen u. For-
schungen, H. 27.)

Fasten, Beten und Almosengeben (Tob.
12,8) umfassen die dreigliedrige Liebe zu
Gott, sich selbst und den Nichsten; ein
Ternar, der in der lebendigen Verbindung
mit Gott, in der geziemenden Selbstzucht
und in der Teilnahme am Wohl und
Wehe des Nichsten sich betitigt. Schiim-
mer hat in vorliegender Schrift das Fa-
sten, wie es in der altchristlichen Praxis
sich darstellt, herausgegriffen und nach
allseitiger Beniitzung der Quellen, haupt-
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sichlich auf Tertullian fuBlend, einen tie-
feren Einblick in das noch mancher Auf-
hellung bediirftige Gebiet gewihrt. Eine
wohldurchdachte Wiirdigung erfihrt die
Frage, wie das Aposteldekret (Act. 15,
6 ff.) sich auswirkte. Das ,eigentliche Fa-
sten, dem der Kern der gelehrten Ab-
handlung gewidmet ist (S. 51 bis 207),
wird nach folgenden Gesichtspunkten be-
leachtet: Das Paschafasten mit Bezug-
nahme auf Mark. 2, 19. 20 u. a.); die
Wochenfasten, wobei iiber die ,,stationes*
eingchend gesprochen wird; das Fasten am
Mittwoch, bzw. am Freitag und Sonntag
(im Gegensatz zu den jiidischen Fasten am
Montag und Donnerstag). Verschiedene
Zwecke des Fastens kommen zur Geltung.
Ein ,,Vollfasttag” (ieiunium) dehnte sich
auf 40 Stunden aus. Die kirchliche Fa-
stenpraxis der Gegenwart erscheint im
Vergleich zu jenen fritheren Zeiten schr
gemildert. Aber schon mit der Anerken-
nung des Christentums als Staatsreligion
verbindet sich ein merkliches Nachlassen
der alten Strenge. Das ,,Fasten der Tinf-
linge und Biifler” zeigt immerhin noch den
groflen Ernst der Kirche bei der Zulas-
sung zur Taufe und bei der Wiederauf-
nahme Exkommunizierter. Die ,,Quadra-
gesima® wurde als ,,Bufifasten fir alle
Gliubigen* betrachtet und mit dem Pascha-
fasten verkniipft. — In der ,,Zusammen-
fassung® des reichlichen Materials (S. 207
bis 240) fithrt der Verfasser — und da-
mit wird er sich besonders den Dank der
fachminnisch weniger gebildeten Leser ver-
dienen — die leitenden Gedanken in der
altchristlichen Fastenpraxis vor: Fasten
ans nicht religidsen Griinden, Bedeuatung
des Fastens fiir den Fastenden selbst, Fa-
sten in Beziehung zum Gebet, zum Gei-
stesempfang, im Kampf mit den bosen
Geistern, als Vorbercitung zu religidsen
Handlungen (Spender und Empfinger)
und als Liebestdtigkeit. Taktische Griinde
fiir das Fasten und Bewertung des Fa-
stens bilden den Schluf dieser Uber-
schau. Noch folgt ein Wort iiber die Fa-
stenpraxis des Montanismus, der im Laufe
der Arbeit wiederholt mit der Praxis der
Groflkirche verglichen worden. Anerken-
nung verdient die schne Ausstattung und
das  sorgfiltiy ausgearbeitete Namen-,
Wort- und Sachregister.

Jos. Stiglmayr S. J.
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Hausherr, Irénée, S. J.: De
doctrina spirituali christianorum orien-
talium quaestiones et scripta. I. Roma,
Pontificium Institutum  orientalium
studiorum, 1933, S. 149—216, 8°.

In der Uberzeugung, dafl zur Aufhel-
lung der theologia spiritualis christianorum
orientalium noch sehr viele iltere und
neaere Materialien unediert vorhanden
sind, will I. Hausherr fiirs erste fiinf
Stiicke dieser Art gedruckt vorlegen: 1.
»Drei Kapitel des Evagrius Pontikus iiber
das Gebet (syrisch und lateinisch). 2. Zur
Frage, ob der hl. Ephrim mehr als ge-
hérig der Maria vor der Martha den Vor-
zug ecingerdumt habe. 3. Ursprung der
orientalischen Theorie von den acht Haupt-
siinden. 4. Der Einfluf8 des ,Buches des
heiligen Hierotheus“. 5. Eine unter dem
Namen des heiligen Eremiten Antonius
umlanfende stoische Schrift. Weil die
Nummern 1, 2, 3, 5 einen ganz kurzen
Raum cinnehmen, wollen wir zuerst auf
sie einen fliichtigen Blick werfen.

Was die erwihnten ,,drei Kapitel iiber
das Gebet“ betrifft, glaubt Hausherr, es
seien von den 153 Kapiteln jenes beriihm-
ten, dem Evagrius zugeschriebenen Wer-
kes ,,iiber das Gebet* nur noch die ersten
30 Kapitel in der iltesten syrischen Uber-
setzung vorhanden. Bei seinen Nachfor-
schungen stie er auf drei Kapitel, deren
Initia auf Evagrius zu weisen scheinen.
Aber tiber dem Abschreiben derselben aus
zwei englischen Kodizes erkannte er, dafl
dem nicht so sei. Die gelehrte Welt mag
wohl noch den wahren Fundort ermitteln.
Zur Erleichterung im Nachforschen ist der
syrische Text beigedruckt (S. 149 bis 152).

Die ,dissertatiuncula® iiber die Frage,
ob Ephrims Ansicht iiber den Vorrang
der Maria vor der Martha sichergestellt
sei (S. 153 bis 163), wie Friedr. Wagner
will}, schrieb Hausherr nach erneuter
Durchsuchung der Schriften Ephrims, die
ihn zum entgegengesetzten Resultate fiihrte.
Er fand zunichst, dafl die Hauptstelle,
anf die Wagner sich stiitzt, nicht von
Ephrim stammte, sondern auf Pseudo-
Makarius zuriickznfilhren sei. Ferner
hat er alle zuverldssigen Auflerungen aus
Ephrims Feder abermals griindlich durch-

1 Der Sittlichkeitsbegriff in der Hl. Scrift und in
der dhristlichen Ethik. (Miinster in Westf. 1931.)
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sucht und nachgewiesen, was der grofle
Lehrer der orientalischen Kirche tatsichlich
in diesem Punkte sagen will. ,,In Hin-
sicht auf geistige Erleuchtung und Tré-
stung gegeniiber dem titigen Leben ist
Maria der Vorrang zuzuerkennen (ac-
tioni praestare). Wenn es aber darauf an-
kommt, praktische Nichstenlicbe zu er-
weisen, ist nach Ephrims Urteil das der
duflern Betitigung gewidmete Leben der
Martha als wirksamer zu erachten (vitam
operosam Marthae efficaciorem haberi).
Und das entspricht durchaus dem gesam-
ten System des Kirchenlehrers™ (S. 153 bis
163). Am hochsten steht aber nach dem
hl. Thomas die Verbindung des kontem-
plativen Lebens mit dem aktiven (Summa
theol. 2, 2, 181, 2 ad 3).

In der Frage iiber die ,,Acht-Laster-
Theorie* ist man, wie Hausherr in seiner
dritten Abhandlung (S. 164 bis 175) be-
merkt, iiber die Bemerkung des Gennadius
nicht hinausgekommen, dafl der Ménch
Evagrius sic entweder zuerst aufgestellt
oder unter den ersten von ihrem Urheber
iilbernommen hat. Hausherr verbreitet sich
dann iber das Problem nach einer drei-
fachen Richtung: 1. die Ziffer 8; 2. die
Namen der acht Laster und 3. die Anord-
nung in deren Aufzihlung. Die Zahl 8
hat ihren Ursprung in der allegorischen
Erklirung von Deuteron. 7, 1, in welcher
Origenes unter den Namen der sieben
Heidenvolker, welche Israel befehden, die
Feinde der Seele versteht. Allerdings muf}
ein weiteres Laster noch herangezogen
werden. Evagrius hat diese schon von
Serapion adoptierte Exegese niher ausge-
fiilhrt und eine bestimmte dreiteilige Rei-
henfolge der Siinden festgelegt, denen drei
Stufen des ,,Heilsweges™ gegeniiberstehen.
Diese Schematisierung fand in der dama-
ligen Ménchswelt um so leichtere Verbrei-
tung, weil derartige Ideen zum geistlichen
Bedarf der Kléster gehorten und durch die
Apophtegmata der ilteren Meister der
Aszese vorbereitet waren. Hausherr macht
schliefflich auf eine Vita der heiligen Syn-
kletika aufmerksam, welche, vielleicht mit
Evagrius gleichzeitig oder schon friiher,
nach Art der Symposions des Methodius
von Olympus den Lasterkatalog behan-
delt. — Zu Nr. 5 sei folgendes bemerkt:
Ein merkwiirdiges Geschick hatte eine
stoische Schrift, welche, mit dem En-

chiridion des Stoikers vertraut, ob ihrer
religios gefdrbten Pastoralphilosophie ein
geistliches Lesebuch in der Ménchswelt ge-
worden ist (S. 212 bis 216). In dem gro-
flen Sammelwerk, das nach Arséniew am
besten die aszetische und mystische Tra-
dition des Morgenlandes (4. bis 11. Jahrh.)
bictet 2, nimmt dieses dem heiligen Ein-
siedler Antonius vindizierte Schriftchen
die vorderste Stelle ein (p. 11 bis 30). Die
Entstchungszeit ist zweifelhaft. Der In-
halt, ein Spiegel stoischer Frommigkeit, er-
schopft sich in der Zeichnung des dvdfgwmog
Aoyindg, (homo intellectu praeditus), wie er
sich im Verhiltnis zu Gott, den Mitmen-
schen und zu den Dingen einstellt, Der
Name Christ ist nie gebrancht. Die
Vernunft vereint uns mit Gott, der Kor-
per macht uns den vernunftlosen Tieren
verwandt. Gegeniiber den gliicklichen oder
leidvollen Erlebnissen muf§ man sich mit
»Indifferenz® waffnen. Wer Herr iiber
scine Leidenschaften geworden, ist wahr-
haft frei usw. Der Bearbeiter, der das
Buch zu verchristlichen suchte, entbehrte
der theologischen Kenntnisse in solchem
Grade, dafl er dogmatisch unannehmbare
Sitze stehen lie nnd nur geringe dhrist-
liche Interpolationen vornahm.

Das bedeutendste Stiick der Sammlung
ist das vierte: L’influence du ,Livre de
Saint Hierothée“. Wie wir aus den Schrif-
ten des sogenannten Dionysius Arcopagita
wissen, tritt in demselben ein,,Hierotheus®
auf, den der Verfasser der Areopagitika
mit grofiter Pictdt als seinen Lehrer be-
zeichnet (d. d. nom. IIT 2) und dessen
hochgeschitztem Schrifttum er in der Ab-
handlung ,,von den gottlichen Namen®
eine lingere Stelle (II 1) und ebenda (IV
15 bis 17) vier kiirzere Abschnitte ent-
lehnt. Nun ist die Frage, ob der Verfasser
cines Buches ,Liber Sancti Hierothei*, das
um jene Zeit, wo die Dionysischen Schrif-
ten aufkamen, in syrischer Sprache verbrei-
tet wurde, mit dem Pseudo-Dionysius
selbst identisch oder dessen Lchrer oder
Schiiler gewesen ist. Nachdem Frothingham
iiber das Jahrhunderte lang unzugingliche
Buch 1886 den Schleier etwas geliiftet und
Marsh 1927 ecine englische Ubersetznng
herausgegeben hatte, ist man so ziemlich

2 Philokalia der heiligen Aszeten (’W)NNMCTW)
Venedig 1792,
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"dariiber einig geworden, der wirkliche Ur-
heber des Hierotheusbuches sei der mono-
physitische Monch Bar Sudaili und
Ps.-Dionysius habe aus ihm die oben er-
wihnten Stellen entnommen. Hausherr
tritt dem zweiten Teil dieser Auffassung
entgegen. Er kehrt das Verhiltnis um:
»Hierotheus™ ist der empfangende, Diony-
sius der gebende Teil. Die Griinde Haus-
herrs sind beachtenswert. Dieser Pseudo-
Hierotheus (Bar Sudaili!) hat sich nach
dem Zeugnis des Philoxenus von Mabbug
durchwegs an Evagrius Pontikus ange-
lehnt und mystisch-pantheistische Lehren
vorgetragen, die dem Lehrsystem des Ps.-
Dionysius widerstreiten®. Aus dem letz-
teren hat er nur nebenher in unwesent-
lichen Punkten geschopft. Weil Philo-
xenus, der jenen Bar Sudaili bekimpfte,
schon 523 gestorben ist, riicken die Entste-
hungszeiten der Dionysiaka (um die Wende
des 5. zum 6. Jahrhunderts) und des
Hierotheusbuches nahe zusammen. Uber die
spateren Einwirkungen dieses Werkes ur-
teilt Hausherr, dafi sie nur bei den Sy-
rern von einiger Bedeutung waren, fiir das
Abendland gar nicht in Betracht kamen.
Jos. Stiglmayr §. ].

Thasci Caecili Cypriani de habitu vir-
ginum. A Commentary, with an In-
troduction and Translation by Sister
Angela Elizabeth Keenan, M. A.
Washington, The Catholic Univer-
sity of America, 1932, XIIl uv. 188 §,,
Gr.-8°, Dollar 3.50.

In der Sammlung ,,Patristische Studien“
der katholischen Universitit Washington
gibt Schwester Keenan als 34. Band Cy-
prians Schrift: De habitu virginum heraus.
Den Text, fiir den die Ausgabe des Wie-
ner Corpus zugrundegelegt wurde, beglei-
tet eine englische Ubersetzung und ein ein-
gehender sachlicher und sprachlicher Kom-
mentar, Aus der Einleitung buchen wir fiir
unsere aszetische Zeitschrift: Die Schrift
Cyprians ist die Hauptquelle fiir unsere
Kenntnis des rcligidsen Lebens der Frau
um die Mitte des 3. Jahrhunderts. Wir
sechen das Ordensleben noch in einem

3 Vgl. mein Studienprogramm von Feldkirch 1895,
S. 16 ff. In anderen Punkten ist meine damalige

Darstellung zu korrigieren. Auch jetzt bleibt man-
ches dunkel.
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Frithstadium der Organisation. Die Jung-
frauen legen ein privates Gelibbde der
Jungfriulichkeit ab, das von der Kirche
zur Kenntnis genommen wird. Sie leben
weiterhin in ihren Familien, ohne beson-
dere Tracht und Kleidung, auf religiGse
Zurlickgezogenheit und Einfachheit be-
dacht. Die Verweltlihung, die in der
Ruhepause vor der Verfolgung des De-
cius um sich griff und auch den Stand der
Jungfrauen ansteckte, gab Cyprian Anlaf}
zu seiner Schrift. Aus allen Mahnungen
spricht die hohe Wertung, die in der afri-
kanischen Kirche des 3. Jahrhunderts dem
Stande der Jungfrauen als dem Stande be-
sonderer Gottgeweihtheit entgegengebracht
wurde. Als Hauptquelle hat Cyprian Ter-
tullians Schrift: De cultu feminarum be-
nutzt, der er bei aller Selbstindigkeit in
der Gestaltung den Stoff zum grofiten Teil
entlehnt.
J. B. Gumbel S. ].

Monceaux, Paul: St. Jérome. Sa
jeunesse, I’étudiant et I'ermite. Paris,
Grasset, 1932, 10. éd., XXIII u. 240 S.,
89, Fr. 15.—, (,,La vie chrétienne.)

Eine mustergiltige Darstellung der ju-
gendlichen Lebensperiode des grofien Kir-
chenlehrers, Monceaux schreibt von einem
erhohten Standpunkte aus, so daf er iiber
dem sorgfiltig und anschaulich gebotenen
Detail nicht unterldflt, mit kithler Objek-
tivitit die charakteristischen Grundziige des
Heiligen scharf hinzuzeichnen. Die Haupt-
quelle, aus der ihm in lebendigem Flufl
die authentisch gesicherten Angaben zu-
strbmen, sind die Briefe des hl. Hierony-
mus selbst, ebenso wertvoll wegen ihrer
klassischen Schonheit, wie fesselnd wegen
der treuen Wiedergabe der leidenschaftli-
chen, stiirmischen Denk- und Handlungs-
weise des originellen Dalmatiners. Der
ganze Hieronymus mit den Vorziigen und
Schattenseiten scines Temperamentes spie-
gelt sich in ihnen, zumal; da sie unmittel-
bar all den verschiedenen Situationen und
gesellschaftlichen Verbindungen entsprin-
gen, an denen das Leben des Mannes,
Priesters und Gelehrten so reich war.
Monceaux hat sich im vorliegenden Werke
darauf beschrinkt, diese Jugend- und frii-
heste Mannesperiode zu schildern und das
ist ihm so gut gelungen, dafl wir mit allem
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Interesse der Erginzung entgegensehen.
Manches ans dem Leben des Heiligen wird
jetzt klarer, weil der Biograph gleich in
die hiduslichen Verhiltnisse zn Stridon hin-
einleuchtet, wo die Stellung des heranwach-
senden Hieronymns zu den Eltern nicht
ungetriibt erscheint. Die Stadien in Rom
legen den dauernden Grund seiner Vor-
liebe fiir die romischen Klassiker. Seine
sittlich anfechtbare Haltung wird ihm spi-
tere Versuchungen bereiten. Ein ausgespro-
chenes Bediirfnis nach Frenndschafc fiihrt
thn mit andern Studierenden znsammen.
Der sarkastische Zug in seinem Wesen
schafft ihm aber bereits mehrfache Gegner.
Wie kommt er nun zom Entschlufl, das
Eremitenleben in der Wiiste zu ergreifen,
da ihm giinstige irdische Auvssichten durch-
avs nicht fehlten? In Trier mit dem Leben
einiger Eremiten bekannt geworden, lief
er sich fiir das Ideal des aszetischen Bern-
fes begeistern und folgte nach cinem vor-
bereitenden Aufenthalte in Aquilea, im
Kreise von ,,Gliicklichen Klerikern®, dem
ungestiimen Antriebe zur beschaulichen Ein-
samkeit, wobei eine duflere Ursache (Ver-
folgung durch die Hiretiker — subitus
turbo) vor allem mitgewirkt haben mag.
So entschloff sich Hieronymus zur Abreise
in den Orient. Der Aufenthalt in der
Wiiste Chalcis daverte ungefihr zwei
Jahre; mit einem wahren Hymnus schil-
dert Hieronymus anfinglich das innere
Gliick, das er jetzt geniefit. In diisteren
Farben malt er die spitern Erlebnisse,
Krankheiten, Versuchungen und Anfein-
dungen wegen religidser Streitigkeiten. An
die dreiflig Jahre alt, verlief er die Wiiste
und begab sich nach Konstantinopel. ,,Un
malade irascible, an coeur d’or, mais a le-
sprit inquiet et 4 la dent dure, grand ba-
taillenr avec une 4me d’apétre, érudit in-
fatigable, écrivain original et primesavtier:
tel était Jérébme 21 trente ans quand il
toornait le dos aux moines du désert, pour
rentrer dans le monde et s'acheminer vers
des destins inconnus“ (S. 237 f.).
Jos. Stiglmayr S. J.

Adam, Karl: Die geistige Entwick-
lung des heiligen Augustinus. Augs-
burg, Haas und Grabherr, 1931, 55 S
Gr.-8° geb. RM 4.—.

Es gewihrt einen eigentiimlichen Reiz,
die Entwicklung eines woh! veranlagten

.y

Menschen zn beobachten. Bei dem einen
verldnft der Lebensgang in ciner schonen
geraden Linie, immer sozusagen dem rech-
ten Ziel entgegen. Bei andern fehlt es
nicht an mancherlei Zickzackwendungen,
Abirrungen, Katastrophen und schlieflich
doch gutem Endansgang. Selten aber tritt
ein Charakter anf, der eine so lehrreiche,
ja wunderbare Wandlung durchgemachs
hat wie der heilige Augustinus. K. Adam
hat das Verdienst, ilber dieses interessante
Thema gelegentlich der Aungustinusfeiern
1930 in Tiibingen, Miinchen uwnd Koln
vor Akademikern gesprochen zn haben.
Die Drucklegung des herrlichen Vortrags
ist ein dankenswerter Dienst, den er der
weiten dhristlichen Leserwelt erwiesen hat.
Eignet ihm ja eine besondere Gabe, in
das michtige Geistesleben des groflen Kir-
chenlehrers sich  einzufiihlen und den
Etappen sciner geistigen Entwicklung mit
hellsichtiger Aufmerksamkeit zu folgen.
Ohne auf das Detail der inflern Lebens-
umstinde, die allenthalben bekannt sind,
niher einzugehen, stellt er sich die Auf-
gabe, das geistige und sittliche Ringen
des Heiligen zn belenchten, das der Welt
ein ganz cigenartiges psychologisches Schau-
spiel von tiefster Bedeutung bicter: Erst
die Befreiung aus den manichiischen Irr-
tiimern und den jugendlichen Verirrnngen,
dann die durch Lektiire nenplatonischer
Schriften errungene Liuterung des Gottes-
begriffes als eines rein geistigen Wesens und
die damit verbundene Aussohnung mit der
katholischen Kirche. Weiterhin sah der Hei-
lige vorerst den Katholizismos in »neupla-
tonischer Beleuchtung®. So glaubte er, als
Christ ,,den Weg vélliger Entsinnlichnng*
gehen zu miissen. Die ungeheure Spannung,
die in seinem Innern entstand, 18ste sich in
dem denkwiirdigen ,,Durchbruch® im Garten
in Mailand. Adam schildert das Erlebnis
der Bekehrung meisterhaft nach den zwei
Ursachen der psychologischen Krise und der
iibernatiirlichen Gnadenbhilfe. Bis zum Ein-
tritt in das Priestertum hegt aber Augu-
stinus, von neuplatonischer Philosophie be-
einfluflt, eine ,,durchans intellektnalistische®
Auffassung des Christentums. Das Mit¢-
lertum Christi liegt fiir ihn ,,ansschlief}-
lich im Gottheitlichen®. Das Grundwort des
Christentoms heifit thm nicht Glanben, son-
dern Erkennen. Weil Christus als Wort und
ewige Wahrheit der Erldsungbringende ist,
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skommt seiner Menschheit nur eine nach-
helfende Bedeutung in der Aneignung der
Erlosung zu“. Das Lesen der Heiligen
Schrift fihrte den nimmermiiden Wahr-
heitssucher zu einer hdheren Einsicht.
»Selig leben heifit nicht nur vernunfige-
mif leben . . . es heifit nach dem Sinn
Gottes leben . . . und darum ist nicht das
geistesstolze Erkennen, sondern das de-
miitige Glauben® das Primire. ,,Nicht die
veritas ist das Hochste, sondern die caritas.
Oder vielmehr: die wahre veritas griindet
und miindet in der caritas. Im Jahre 397,
nachdem Angustin  Bischof geworden,
machte er sich nochmals an ein eindring-
liches Studium der Paulinischen Briefe und
gelangte dazu, das christliche Dogma von
der Erlosung in seiner Mitte, in seinem
Kern anzufassen und blofzulegen. ,,Weil
die Menschheit bis in die tiefsten Tiefen
ihres Naturseins verderbt ist, gibt es fiir
sie keine andere Mdglichkeit der Erl6sung
denn ein ncues unschuldiges Menschentum
. . .“ Dieser neue Mensch, das Haupt der
Menschheit, in den wir eingegliedert wer-
den, ist Christus. In ihm ist die Einheit
aller Auserwihlten keimhaft vorhanden
und wird durch die Taufe verwirklicht.
Hier hat Augustinus die tiefsten Gedan-
ken des hl. Paulus von dem ,,cinen Mitt-
ler* zu neuem Verstindnis gebracht. Adam
macht die feine Bemerkung, wie Aungusti-
nus den Neuplatonismus mit den Waffen
des Apostels niedergerungen haben diirfte
(S. 40 f.). Die grofle Leistung des Kir-
chenlehrers sieht er vor allem darin, daff
er die Verbundenheit der Menschheit mit
dem gottlichen Wort nicht nur als eine
statische versteht, sondern als ein im Men-
schengeschlecht dynamisch Fortwirkendes,
sithnend neues Leben wirkend in allen
Gliedern seines mystischen Leibes, in der
heiligen Kirche. In der Identifizierung von
Kirche und Leib Christi wurzelt Augu-
stins Lehre von der allein seligmachenden
Kirche und seine streng abwehrende Hal-
tung gegen alle schismatischen und hire-
tischen Gemeinschaften. Alles in allem:
5, Wir haben keinen Kirchenvater und kei-
nen Theologen, der diesen Wesenskern des
Christentums  (,,Christus mein Ursprung,
meine Wurzel und mein Haupt*) mit sol-
cher Klarheit und Tiefe, mit solch innerer
Bewegtheit und solch reichlicher Erlebnis-
fiille und mit solchem Glanz der Sprache
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verkiindet hitte als Angustin.“ Volle An-
erkennung verdient die schdne Druckle-
gung, fiir Bibliophilen eine wahre ,,Augen-
weide“.

Jos. Stiglmayr S. J.

Théry, P. G.: Etudes Dionysiennes.
I. Hilduin, Traducteur de Denys. Paris,
Vrin, 1932, IV u. 183 S., Gr.-8° (Etu-
des de Philosophie Médiévale XVI.)

Der vorliegende Band bildet die Vor-
halle zu dem ganzen Werke, das G. Théry
in drei Binden zum Abschluf bringen
will. Dieser erste Band befaflt sich mit
einer cingehenden Studie der Eigenart der
Ubersetzung  ins Lateinische, welche der
Abt Hilduin von St. Denys an den soge-
nannten Dionysiaca zu seiner Zeit gemif}
dem damaligen Stand literarischen Kon-
nens versucht hat. Der zweite Band wird
den Text der Ubersetzung, begleitet mit
mehrfachen Anmerkungen und Verweisen
auf die spitere Ubersetzung des Skotus
Erigena bringen. Der dritte Band soll
dann iiber den ,Areopagitismus handeln
sowie iber die griechischen und latei-
nischen Publikationen, die sich an eine Vita
Dionysii anschliefen. In welchem Sinne
haben wir die Darlegung des ,,Areopagi-
tismus® zu erwarten? Darauf diirfte zu-
nichst die Aufmerksamkeit unserer Leser
gerichtet sein, weil hier philosophische,
theologische und mystische Fragen auftre-
ten, wogegen in den zwei anderen Binden
das bibliographische Interesse vorherrscht.
Eine vorliufige Mutmaflung mag sich
schon aus dem Umstande rechtfertigen,
dafl G. Théry 1926 eine neue Ausgabe der
Ubersetzung Darboys von den ,,Géttlichen
Namen* bearbeitet hat, in welcher er es
dem DPariser Erzbischof zu hohem Ver-
dienst anrechnet, dafl er die Identitit von
drei Personlichkeiten, die des Apostelschii-
lers, des Martyrers Dionys von Paris und
des Verfassers der Dionysischen Schriften
aufrecht erhielt. Wir begniigen uns, die-
ser Auffassung das Resultat moderner
Dionysiusforschung gegeniiberzustellen, wie
es bei Bardenhewers Geschichte der alt-
kirchlichen Literatur IV (1923) in klarer
Ubersicht niedergelegt ist. Um auf den
vorliegenden ersten Band von G. Thérys
Werk zuriickzukommen, so wird uns die
sorgfiltige, ja minntidse Arbeitsweise auf-
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fallen, die ihn zu folgenden Feststellungen
gefithrt hat, Hilduin ist der erste Uber-
setzer des Corpus Dionysiacum; diese
Ubersetzung  ist nebst einem gewissen
Fragment vollstindig auf uns gckommen,
nachdem sie durch die Ubersctzung des
Skotus Erigena verdringt und vergessen
worden; drei wichtige Handschriften (Pa-
ris, Briissel, Boulogne-sur-Mer) enthalten
den griechischen Originaltext; als Vor-
lage fir die Ubersetzung diente sowohl
Hilduin wic Skotus Erigena das griechische
Mskr. 437 der Nationalbibliothek Paris;
die beiden Ubersetzer haben an verschie-
denen Stellen die griechische Unzialschrift
nicht gleicherweise abgelesen; eine Reihe
von fehlerhaften Wiedergaben des grie-
chischen Textes bei Hilduin erklirt sich
auf ,,phonetischem Wege; andere Fehler
sind dem Abschreiber aufs Konto zu set-
zen; Skotus Erigena kannte und beniitzte,
bzw. verbesserte die sprachlich weniger be-
friedigende Ubersetzung Hilduins, die bei
Hinkmar von Reims noch in Ehren stand.
Ausfithrliche Register sind beigegeben.
Jos. Stiglmayr S. ].

Levesque: L’Origine du Culte du
Sacré-Coeur de Jésus et son objet.
Avignon, Aubanel Pére, 1930, VIII u.
331 S, Gr.-8°,

Das Schwergewicht der inhaltsreichen
und tiefgehenden Abhandlung liegt in der
Darstellung des Wirkens und der geistigen
Eigenart der beiden Hauptbeforderer der
Herz-Jesu-Verehrung, des hl. Johannes
Eudes und der hl. Margareta Maria Ala-
«coque. Dafl die beiden, die zu gleicher Zeit
gelebt, aber in ihrem Leben sich nie ge-
kannt haben, kurz nacheinander (1920 die
hl. Matgareta und 1925 der hl. Johannes
Eudes) heiliggesprochen wurden, darin sieht
der Verfasser einen Hinweis der Vorse-
hung, dafl beide auf verschiedenen Wegen
das eine Ziel erstrebten: ,,dafl unsere Her-
zen in Liebe eins seien mit dem Herzen
Jesu®, in dem uns die alles beherrschende,
gottmenschliche Liebe sichtbar dargestellt
wird. Das Buch will ein wenig eine Ehren-
rettung des hl. Johannes Eudes sein, des-
sen Aufgabe als ,,Vater, Lehrer und Apo-
stel der liturgischen Verehrung der heilig-
sten Herzen die 6ffentliche Meinung und
die Geschichtsschreiber zwei Jahrhunderte

lang verkannt™ hitten (S. 231). Ein ergie-
biger Gang durch die nun schon &fter be-
handelte Geschichte der Herz-Jesu-Ver-
chrung von den Zeiten des Evangeliums an
bis zum hl. Franz von Sales zeigt die
Quellen, aus denen der hl. Johannes Eu-
des schopfte, Ungemein belesen in den
Schriften der Heiligen Gertrud und Mech-
tild von Helfta, Brigitta von Schweden
und Katharina von Siena, selber ein Schii-
ler und Freund der Jesuiten, besonders des
P. Saint-Jure, gebildet in der Schule eines
Bérulle und Condren, angeregt durch seine
von den Jansenisten verlisterte geistliche
Tochter Maria des Vallées, war Johann
Eudes der Erste, der unter dem Einfluf}
besonderer Gnade (non sine divino afflatu,
sagt Pius XI.) in einem eigenen Offizium
gleichsam ecine Theologie des gottlidien
Herzens Jesu schrieb, in diesem heiligen
Sinnbild wirksam zusammenfassend die
Sprache des Krenzes und der heiligen Ho-
stie, die tiefen Ausfiihrungen der Orato-
rianer iiber das menschgewordene Wort
und das innere Leben Jesu sowie die Ver-
ehrung des Volkes fiir die heiligsten Wun-
den fes Erl6sers. Aunffallend st uns die
enge Verbindung der Verehrung der Her-
zen Jesu und Mariens beim hl. Johann
Eudes; redet er doch von beiden Herzen
wic_von einem ecinzigen. Nicht weniger
ausfiihrlich ist die Darstellung des Lebens
und der Aufgabe der hl. Margareta Ma-
ria, ihres Seelenfiihrers, des seligen P. Clan-
dius de la Colombiére, der Ehrwiirdigen
Anna Magdalena Remuzat und Maria vom
gottlichen Herzen, Droste-Vischering. Es
liegt in der Richtung des Buches, dafl die
stirkere Betonung des  Sithnegedankens
durch die hl. Margareta und in der heuti-
gen Ubung der Kirche weniger beachtet
wird. Ein Uberblidk iiber die Widerstinde,
welche die Verehrung des gottlichen Her-
zens zu ilberwinden hatte, eine gedringte
Darstellung der vielen neueren nnd neue-
sten zur Verehrung des gottlichen Herzens
gegriindeten Vereinigungen vollenden die
vortreffliche Geschichte der Herz-Jesu-
Verehrung; ein wertvolles Schluffkapitel
zeigt nochmals das Ziel dieser Andacht auf:
die Menschen in Liebe mit Christus zu ver-
einigen und das Gebot des Alten und Neuen
Bundes zu erfiillen: ,,Gott zu lieben aus
ganzem Herzen, aus ganzer Seele und aus
allen Kriften.*  Ferd. Baumann S. J.
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Kanters, Ch. G.: La dévotion au
Sacré Coeur de Jésus dans les anciens
Etats des Pays-Bas. Bruxelles, Dewit,
1928, XV u. 296 S., Gr.-8%, Fr. 8.—.

Das Buch bietet einen Auszug und eine
Erginzung zu Richstitters bekanntem
Werke ,Die  Herz-Jesu-Verehrung des
deutschen Mittelalters” (Kosel u. Pustet,
Miinchen-Regensburg 1924). Da Kanters
schon frither ein dreiteiliges Werk iiber die
Verehrung des gottlichen Herzens heraus-
gegeben hatte, war er bereits mit manchen
literarischen Quellen vertraut geworden.
Richstdtter schreibe (S. 15): ,,Bis zum Jahre
1500 werden fir Frankreich etwa sechs
Namen (von Herz-Jesu-Verehrern) ge-
nannt, fiir Italien einige mehr, fiir Spa-
nien kaum zwei. In Deutschland dagegen
lift sich die Zahl der mittelalterlichen
Herz- Jesu-Zeugen nur schwer iiberschauen.*
Die vorliegende Untersuchung iiber die
Niederlande bestitigt dies. Bei der Bespre-
chung wollen wir jene Zeugnisse hervorhe-
ben, die Richstitter noch nicht gebracht hat.

Kanters ordnet die Schriftsteller nach den
cinzelnen Jahrhunderten in zeitlicher Rei-
henfolge, angefangen mit dem 12., das dic
frithesten Zeugnisse fiir die Herz- Jesu-An-
dacht bietet, bis zum 17., an dessen Ende
die Offenbarung des Heilandes an die hei-
lige Maria Margareta Alacoque erfolgte.

Die beiden Zisterzienseribte aus dem
12, Jahrhundert, Wilhelm von St. Thierry
bei Reims und Guerric v. Tournai (gestor-
ben im Kloster lgny bei Reims) gehdren
threr Abstammung und Wirksamkeit nach
zum franz8sischen Sprachgebiet.

Aus dem 13. Jahrhundert wird Arnold
von Ldwen unter die Herz-Jesu-Verehrer
eingereiht wegen des Hymnus Summi regis
cor, aveto, der aber mit mehr Berechtigung
dem sel. Hermann Josef, Primonstratenser
in Steinfeld (nicht Erzbischof von Koln,
wie Kanters meint), zugeschrieben wird.
Der Verfasser begriindet diese Autorschaft
mit einer Bemerkung, die ein Ménch des
Klosters Villers-en-Brabant zum Text die-
ses Hymnus (Handschrift in der Kénigl.
Bibliothek zu Briissel) gemacht hat: Ora-
tio quam fecit Dominus Arnulfus de Lo-
vanio, quintus decimus abbas Villarien-
sis. Doch ist zu beachten, daff der Abt Ar-
nulf oder Arnold bereits siebzig Jahre tot
war, als die Abschrift hergestellt wurde.
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Bemerkenswert ist, daf auch vom Grafen
Wilhelm 11. von Holland, dem bekannten
deutschen Gegenkdnig zur  Stauferzeit
(f 1256), eine Betrachtung iiber Jesu Lei-
den vorliegt, worin die Angst und Liebe des
gottlichen Herzens nachempfunden wird.

Die Gebete der Begine Gertrud v. Delft,
die mit den Wundmalen Christi begnadet
war, fiihren uns schon ins 14. Jahrhundert.
Dadurch, dafl Kanters die Chronik von
Windesheim (verfaflt von Johs. Busch im
15. Jahrhundert) aussch6pfte, konnte er die
beiden Grootschiiler Johs. Scutken und
Johs. Vos v. Huesden als Verehrer des
gottlichen Herzens erweisen. Auflerdem er-
wihnt er den Augustinerprior Johs. Dircks
von Schoonhoven, der ebenfalls der Win-
desheimer Kongregation angehdrt. Von
dem Fraterherrn Gerhard Zerbold von
Zutphen (vgl. Richstdtter, S. 156—159)
verdffentlicht er eine Stelle aus einer Lo-

wener Handschrift  (Jesuitenbibliothek):
De wvita et beneficiis Salvatoris Jesu
Christi  devotissimas meditationes cum

gratiarum actione. Sie enthilt wohl das
Tiefste, was je Mystiker iiber Jesu Herz
geschrieben  haben. Auch  Ruysbroecks
Schriften sind stirker ausgewertet worden.
Schliefflich sei noch eine Handschrift aus
dem Ende des 14. Jahrhunderts erwihnt
mit dem Titel: ,,Oefning van het lijden
ons liefs Heeren Jhesu Christi (herausge-
geben 1898 von Valckemaere in der
Sammlung Passiebloemen).

Als Quellschriften fiir das 15. Jahrhun-
dert standen dem Verfasser Manuskripte
der Universitdtsbibliotheken zu Leyden
(zwei mit der Uberschrift ,,Passicboeck®)
und Amsterdam (,,Dat Boeck van ons
Heere Jhesu leven®, ,,Van den weerden
liden ons mynliken heren Jhesu Christi op
den goeden vridach“, ,Een devote,
innighe betrachting van den bitteren lij-
den ons lief heeren Jhesu Christi®, ,,Een
devote gedenkenis deins lieven beminden
bruidegoms Jhesu Christi) zur Verfiigung.
In der Koniglichen Bibliothek im Haag
fand er die ,,Devote oefninghe vander pas-
sien, die schon im 15. Jahrhundert zu
Leyden gedruckt wurde; in der Kénigl.
Bibliothek zu Briissel noch vier Hand-
schriften. Ferner konnte er cin lateinisches
Brevier des Stiftes St. Waudru zu Mons
benutzen, das frither einer Kanonissin ge-
hérte, sowie das Brevier einer Ordensfraun
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aus einem Utrechter Konvent, das sich
jetzt in Leyden (Universititsbibliothek) be-
findet, Beide Biichlein sind auf Pergament
geschrieben und weisen prichrige Initialen
auf. Endlich sei noch auf zwei Manu-
skripte hingewiesen: das eine stammt von
einem Franziskaner von Amsterdam (jetzt
im Konvent zu Antwerpen), das zweite
von dem Franziskaner Hermann v. Zut-
phen im Kloster zu Nymegen. Der grofite
Teil dieser Abhandlungen iiber das Leiden
Christi stammt wohl aus dem Kreise der
Fraterherren und der Windesheimer Regu-
larkanoniker, der Devotio moderna, wie
ja in der Uberschrift &fters der Ausdruck
wdevot sich findet (Een devote Betrach-
ting), und weil gerade in diesem Kreise die
Andacht zum leidenden Erloser sehr ge-
pflegt wurde.

Fir das 16. Jahrhundert bringt Kanters
eine Fiille von Stellen aus einigen noch
unverdffentlichten Manuskripten, aus In-
kunabeln und anderen alten Drucken, die
in Amsterdam, Antwerpen, Delft und Ley-
den angefertigt worden sind. Auch hier
diirfen wir die Verfasser oft im Kreise der
Devotio moderna suchen, wie Uberschriften
folgender Art beweisen: Devoet boecke,
Een devote oeffeninghe usw.

Statt vieler Schriften aus dem 17. Jahr-
hundert sei das Diurnale pietatis des Niko-
laus de Montmorency erwihnt, der als
Staatsmann im Dienste Philipps XI. stand
(Antwerpiae 1616).

Kanters hat recht mit seiner Behauptung,
dafl gerade die Niederlande schon im
Mittelalter das heiligste Herz Jesu ver-
herrlichte, und dafl Minner und Frauen,
Klerus und Laienwelt, Ordensleute und
Weltpriester in ihren Schriften wetteiferten
fiir die Ehre des gottlichen Herzens.

Dem Buche sind noch siebenunddreiflig
Herz-Jesu-Bilder beigefiigt, deren iltestes
aus dem Jahre 1320 stammt. Wir sehen in
den mannigfaltigen Darstcllungen entwe-
der den Heiland mit der geoffneten Seite
oder das verwundere Herz des Erlosers.

Gleumes.

Kanters, Ch. G.: Le Coeur de J¢-
sus dans la Littérature Chrétienne des
douze premiers si¢cles. Bruges, Beyaert,
1930, 187 S., 8°.

oHerz-Jesu-Verehrung® darf hier nichr
in unserem heutigen Sinne genommen

werden. Kaum einmal ist vor dem 12. Jahr-
hundert das leibliche Herz des Herrn Gegen-
stand eigentlicher Verehrung, wenn es auch
schon als Zeichen und Sinnbild der Liebe Jesu
genommen wird.

Zunichst boten die messianischen Psal-
men den Kirchenvitern Gelegenheit, hin-
zuweisen auf das Herz des Erldsers als
auf den Mittelpunkt seiner Wonnen und
seiner Leiden wie seiner Liebe zu den
Menschen. Besonders aber waren es der
Blutschweiff in Gethsemani, das Ruhen des
hl. Johannes an der Brust des Herrn und
die Offnung der Seite Jesu, was schon
friihe zur Betrachtung iiber die Geheim-
nisse des gottlichen Herzens anregte. Im-
merhin sind auch diese Hinweise seltener
und weniger in die Tiefe gehend als man
erwarten mochte. Man wird schon an das
Wort des hl. Johannes zur hl. Gertrud
erinnert, daf} die Kenntnis und Verehrung
des Herzens Jesu neneren Zeiten vorbehal-
ten blieb als Mittel zur Erneuerung in der
Liebe. Erst im 12. Jahrhundert beginnt
vielverheifend wie Morgenrot die ausge-
sprochene, besondere Verehrung des Erlo-
serherzens an den Mittelpunkten mittel-
alterlicher Frommigkeit.

Die Belege sind hier in chronologischer
Reihenfolge geboten. Das Werk ist die
Frucht erstaunlichen Fleifles und jahrelan-
ger Arbeit iiber die Geschichte der Herz-
Jesu-Verehrung.

Ferd. Baumann S. ].

Kanters, Ch. G.: Exercices Spiri-
tuels en Ihonneur du Sacré Coeur
pour chaque semaine de I'année. Bru-
xelles, Dewit, 1928, 313 S., 8°.

Das Buch ist das vierte in einer Reihe
iiber die ,,Verehrung des Herzens Jesu in
der katholischen Uberlieferung™. Es sind
52 Lesungen oder Betrachtungen aus geist-
lichen Schriftstellern aller Linder bis ge-
gen Ende des 17. Jahrhunderts, soweit sie
die Geheimnisse der Liebe im Leben Jesu
zum Gegenstand haben. Ein Schriftwort
gibt den Grundgedanken zu jeder Betrach-
tung, Texte der Vorzeit bieten mehr oder
minder hiezu passende Erwigungen, der
Verfasser fiigt seine eigenen Gedanken hin-
zu, ein Gebet zum Herzen Jesu bildet je-
weils den Schluff. So wird in eigenartiger
Weise Geschichte und Aszese verbunden
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und neuerdings der Nachweis geliefert, daf}
die Verehrung des gotilichen Herzens
lange schon vor der heiligen Margareta hei-
ligstes Geheimnis vieler einzelner Seclen
war. Begreiflicherweise sind die Stellen
iiber das Herz des Herrn in scinem ver-
borgenen und 6ffentlichen Leben weniger
zahlreich und ausdriicklich als iiber das
Leiden und die Offnung seines Herzens.
Ist doch die Herz-Jesu-Andacht in gewis-
sem Sinne hervorgegangen aus der Ver-
chrung der hl. Wunden des Herrn.

Perle reiht sich in dem Buche an Perle
zu einem kostlichen Mosaik und es wire
schwer zu sagen, wem der Vorzug ge-
bithrt. Dafl die Einheitlichkeit der Betrach-
tung leidet und hiufige Wiederholungen
unvermeidlich sind, ist mit der ganzen An-
lage des Buches gegeben.

Ferd. Bawmann S. ].

Vermeersch, A, S. J.: Pratique et
Doctrine de la Dévotion au Sacré-
Coeur. Septiéme édition revue, aug-
mentée et mise en harmonie avec l’en-
cyclique ,,Miserentissimus*®.

I. La Pratique X VY u. 806 S., II. Partie
doctrinale et Documents, 283 S., Tour-
nai, Casterman, 1930, 16°.

Seit Pius XI. ein eigenes Fest fiir das
Konigtum Christi eingesetzt hat, das unsere
Huldigung fordert, ist der Charakter des
Herz-Jesu-Festes, das unsere sithnende
Liebe heischt, eindeutiger bestimmt und
durch die Enzyklika ,,Miserentissimus
festgelegt worden.

Nach den Gedanken dieses pipstlichen
Rundschreibens hat P. Vermeersch scin
Herz-Jesu-Buch in der 7. Auflage neu be-
arbeitet, das an Reichhaltigkeir, Klarheit
und Vollstindigkeit wohl nicht seinesglei-
chen hat.

Der erste Teil, die ,,Praxis®, behandelt
die Weihe an das heiligste Herz, bringt
die liturgischen Gebete zum Herzen Jesu
(MeRformular, Litanei und kleines Offi-
zium) mit kurzer Erklirung, bietet eine
Reihe gut ausgefithrter Betrachtungen iiber
dic neun ,,Herz-Jesu-Dienste®, fiir einen
ganzen Herz-Jesu-Monat und fiir eine No-
vene zum heiligsten Herzen, schlieflich
noch cine Zusammenstellung miindlicher
und Ablaflgebete zum Herzen Jesu.
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Im zweiten, theoretischen Teile setzt:
sich der Verfasser des lingeren auseinan-
der mit jenen, die als Gegenstand der
Herz-Jesu-Andacht mehr im Sinne des hei-
ligen Johannes Eudes zunichst die uner-
schaffene Liebe des ewigen Wortes zu sei-
nem Vater und dann auch zu den Men-
schen nehmen. Wohl hat auch P. Ver-
meersch im Laufe der lange gefiihrten
Streitfragen seine strenge Meinung, daf
durch das Herz Jesu nur die Erldserliebe
versinnbildlicht werde, gemildert. Aus den
kirchlichen Dokumenten 148t sich die Frage
picht mit Sicherheit entscheiden. Allgemein
zugegeben miifite wohl werden, dafl in der
Ausprigung, wie sie die Herz-Jesu-An-
dacht vor allem seit der hl. Margareta in
der Kirche gefunden hat, zunichst an die
gottmenschliche Liebe des Erlésers gedacht
wird, die im verwundeten Herzen Jesu
ihr bezeichnendstes Sinnbild hat; im wei-
teren Sinne — das scheint besonders auch
die Enzyklika ,,Miserentissimus® nahezu-
legen — diirfte aber im Herzen Jesu auch
die ewige, unerschaffene Liebe des Wortes
Gottes dargestellt sein, die dieses Herz sich
zum lebendigen Tabernakel gemacht hat.
Es scheint ein Streit ums Wort zu sein, wie
man die menschliche und gottliche Liebe
im Herzen Jesu versinnbildet nennen will.

Schliefllich betrachtet der Verfasser die
Herz-Jesu-Verchrung noch in ihrer Bezie-
hung zum Heiligen Geiste, zum heiligsten
Sakramente der Fucharistie, zum Herzen
Mariens, in seiner Bedeutung fiir die Men-
schen, und setzt sich fiir die ungeschwichte
Auslegung der sogenannten ,,Grofien Ver-
heiflung ein. Alles in allem wohl das
beste Handbuch der Herz-Jesu-Verchrung.

Ferd. Baumann §. ]J.

Murawski, Friedrich: Dem
Herzen Jesu singe! Gedanken iiber das
gottliche Herz Jesu im Anschlufl an
das Kleine Offizium vom Heiligsten
Herzen. Hildesheim, Borgmeyer, 1929,
147 S, 8%, RM 4.—.

Nach einer allgemeinen Einleitung iiber
Geschichte und Wesen der Herz-Jesu-An-
dacht werden hier an das ziemlich wenig
bekannte ,,Kleine Offizium* in volkstiim-
licher Weise aszetische und dogmatische
Gedanken gekniipft. Vielleicht liegt es an
der dem Volksempfinden fremden Uber-
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tragung lateinischer Hymnen, vielleicht ist
es auch geschichtlich begriindet, da die
Herz-Jesu-Andacht im Bewnfltsein des
Volkes mit den Offenbarungen von Pa-
ray-le-Monial verbunden bleibt: Tatsache
ist jedenfalls, dafl erfahrungsgemifi im
Volke mehr Anklang und Verbreitung
fand und wohl auch behalten wird das
kleine ,Herz-Jesu-Brevier* (Bonifatius-
Druckerei, Paderborn), das aus den Schrif-
ten der hl. Margareta Maria Alacoque zu-
sammengestellt ist.

Das ,Kleine Herz-Jesu-Offizium* findet
sich iibrigens zum erstenmal in dem 1691
heransgegebenen Buche des P. Croiset; es
wurde erginzt durch P. Gallifet und er-
hielt 1901 die Approbation Leos XIII., der
auch cinen Ablafl von 200 Tagen fiir das
Beten des Offiziums gewihrte, ,in dem
lebhaften Wunsche und in dem stindigen
Bestreben, die Liebe der Gliubigen zum
Herzen Jesn tiglich wachsen zn sehen®,
wie es im diesbeziiglichen Breve der Riten-
kongregation vom 24. Jinner 1902 heifit.

Ferd. Baumann S. ].

Undset, Sigrid: Die heilige An-
gela Merici. Aus dem Norwegischen
iibertragen von einer Ursuline. Frei-
burg, Herder 1933, VI u. 58 S., 8°,
Lein. RM. 2.—.

Es geht hier um Angela Merici nicht so
sehr als Personlichkeit, sondern als Tri-
gerin einer bedeutsamen Rolle im Ent-
wicklungsgange weiblichen Ordenswesens.
Die Lebensbeschreibung beschrinkt sich da-
her auf eine knappe Skizze, gerade ge-
nug, um die Heiligkeit dieser Fran klar
hervorlenchten zu lassen. Im einleitenden
Kapitel ,,Fran und Kultur® vertritt Sigrid
Undset ihre bekannte gutgegriindete Uber-
zeugung von der Gleichwertigkeit und We-
sensverschiedenheit der  Geschlechter:
»Nein, eine Fran war niemals Priesterin,
niemals empfing eine Frau die Diakonats-
weihe, eine Fran kann nicht ministrieren
beim heiligen Opfer, aber sie kann aus
der Kraft ihres Geistes heraus einen Prie-
ster zurechtweisen, der die Wiirde seines
Amtes entehrt, selbst wenn er Christi
Statthalter sein sollte™ (14). Die Behaup-
tung, St. Theresia habe von Rom den
Titel Doctor Ecclesiae bekommen (17 f.),
beruht allerdings anf Irrtum; es wird nur

geduldet, dafl Inschriften einzelner spa-
nischer Altire sie so benennen. Die eigent-
liche Frage, die nicht beantwortet, son-
dern zur Erdrterung vorgelegt wird, lau-
tet etwa so: wie konnte der schon 1474
geborenen Angela fast kampflos das ge-
lingen, woran der spitere Franz von Sa-
les verzagen, die erst 1587 geborene Mary
Ward aber zerbrechen mufite, der klau-
surfreie Frauenorden? . . . Es
scheint, dafl Angela Merici in genialer
Weise den Weg fand, ihn ohne jedes
Aufsehen naturhaft wachsen zu
lassen. Sie beliel die unter das Ban-
ner St. Ursnlas versammelten und durch
Geliibde gebundenen Jungfrauen vorerst
im natiirlichen Schutze ihrer Familien. An
dem Platz, den die Vorsehung ihnen zn-
gewiesen hatte, sollten sie in Heiligkeit
leben und ihre Liebe im gegebenen Um-
kreise answirken. Erst solche Mitglieder,
denen durch Schicksal ihr Heim verloren
gegangen war, schlossen sich in kleine Ge-
sellschaften zusammen und es hatte nichts
Neuerungssiichtiges oder gar nur Auffil-
liges an sich, wenn sie von dort anch nach
wie vor ihre schon angebahnte Liebesti-
tigkeit in gleicher Weise fortsetzten. So
formte sich das Neue unter fliefenden
Ubergingen, und ganz allmihlich wandel-
ten sich die ,Nonnen ohne Kloster* in
den kirchlichen Orden der Ursulinen.
Wohl gab es anch Anfeindungen; doch
mehr noch freute man sich ihrer; denn, so
berichtet der hl. Karl Borromius, ,es ist
in Wahrheit ein Wunder der Allmacht
und Giite Gottes, daf} diese zarten Jung-
fraven, die den Geist einer hl. Agnes und
einer hl. Agatha in sich tragen, unberiihrt
wohnen inmitten von Gefahren und
Argernissen®  (53f.). Uber Vermittlung
eines so michtigen Fiirsprechers bestitigte
der Papst ihr gemeinsames Leben ohne
Klausur. Dem hl. Franz von Sales half
es nichts, als er sich spiter anf dieses Bei-
spiel berief; man wollte ihm, wie audh
Mary Ward, Zhnliches nicht gestatten.
Vielleicht erregten Griindungen, die sich
die Neunerung offen als Ziel setzen, leich-
ter Widerspruch, als die ganz unversehens
nach dieser Richtung gewachsene Pflan-
zung Angelas. Erst dem hl. Vinzenz v.
Paul gelang es dann, fiir seine Barmher-
zigen Schwestern die Bresche zum Siege
zu schlagen.
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Die interessanteste Frage aber, die das
Biichlein aufwirft, ist wohl diese: Ob es
nicht an der Zeit wire, eine Wiederbele-
bung der ursulinischen Urform zu ver-
snchen, der im Elternhans oder iiberhaupt
in der Welt verbleibenden Nonne ohne
Habit? Der Versuch wurde, wie Undset
berichtet (55), schon oft gemacht und ist
von Zeit zu Zeit immer wieder gelungen.
Die ganz grofle, gliickliche Mission steht
aber vielleicht noch bevor; denn ,noch
sind in den Gedanken der hl. Angela Le-
benskeime, die noch nicht zur Entwicklung
kamen, noch kann es geschehen, daff ,la
grande Madre Snor Angela‘ neven Fami-
lien Leben geben wird im grofien Hause
der Kirche, und dafl neue Geschlechter anf-
stehen werden und sie seligpreisen® (57).

Oda Schneider.

D’Ernemont, Madeleine: La
vie voyageuse et missionaire de la Ré-
vérende Mére Anna du Rousier Reli-
gleuse du Sacré-Coeur 1806—1880.
Paris, Beauchesne 1932, 204 P., 129,
Fr. 12.—.

Wo echte Heiligkeit strahlt, da lenchten
gewiff im Umkreis schone Trabanten anf.
Anna du Rousier, Ordensfran vom Hei-
ligsten Herzen, deren inhaltsreiches Leben
im vorliegenden Buche geschildert wird,
zihlt wohl zu den kostbarsten Seeclen, die
St. Madeleine Sophie Barat bei ihrem An-
stieg zur Vollkommenheit mitgerissen hat.

Noch in jungen Jahren, gerit Anna dun
Rousier unter den Druck hoher Verant-
wortlichkeit, dessen sie bis zu ihrem spi-
ten Tode nicht mehr ledig wird. Ausge-
sucht harte Demiitigungen bilden dazu
cinen heftigen Gegendruck, der sie zer-
malmen oder heilig machen mufl. Um zu
erfahren, daf sie nicht zermalmt wurde,
brancht man nur die Worte zu lesen, die
sie nach einer Huflerst gefahrvollen und
anstrengenden Missionsreise iiber den Isth-
mus von Panama (1853) niederschrieb:
»L’amonreuse paix de mon dme a cril avec
les dangers du voyage; aussi, an passage
de listhme, lorsque je suis tombée 2
I'entrée d’un précipice, n’étant retenue que
par le tronc d’arbre que j’avais embrassé,
je n'al pas eu peur. Je me sentais entre

les mains de Dieu, et plein de confiance
en sa bonté jai attendu que les négres
vinssent me retirer” (140).

Gottes unermiidlich feine Arbeit am
bildsamen Geschdpfe wird an ihr beson-
ders schon sichtbar. Sie iiberlifit sich sei-
nen Hinden immerzu bedingungslos, ob
seelisch oder korperlich iiber tddlichen Ab-
griinden schwebend.

Ein gures Stiick Ordensgeschichte, gute
Kulturschildernngen und Naturbeschreibun-
gen bilden den interessanten, aber keines-
wegs erdriickenden idufleren Rahmen zur
fein erfiihlten Seelengeschichte dieser hei-
ligen Frau. Oda Schneider.

Kasbauer, Sixta, S. Sp. S.: Die Teil-
nahme der Frauenwelt am Missions-
werk. FEine missionstheoretische Stu-
die. Miinster, Aschendorff 1928, XII u.
200 S, 8°,

— Die Fraue von St. Claren. Die Ge-
schichte einer Niirnbergerin. Miinchen,
Kosel u. Pustet 1933, 203 S, 129 in
Lwd. RM 4.—.

Das erste Buch, mit dem sich Schwester
Sixta schon im Jahre 1928 in die schrift-
stellerische Welt eingefithrt hat, ist die
erste wissenschaftliche Studie, die sich ex
professo theoretisch mit dem Fravenanteil
am Weltapostolat befaflr. Der erste Teil
handelt iiber die Notwendigkeit und Mog-
lichkeit einer Frauenmission, der zweite
iber ihre Ziele und Aufgaben in der Hei-
mat wie anf dem Missionsfeld, der dritte
tiber die personlich-praktischen Erforder-
nisse, die sich daraus ergeben. Moge die
wertvolle Monographie rechr viele tiichtige
Frauenberufe fir die hehre Weltevangeli-
sation wecken!

Das neueste Buch derselben Verfasserin
ist die Lebensgeschichte der berithmten
und gelehrten Abtissin Caritas Pirkhei-
mer. Hoffentlich regt der einfithrende Auf-
satz in diesem Heft unserer Zeitschrifr
(S. 57 ff.) recht viele Leser dazu an, das
spannend und quellenkundig geschriebene
Biichlein zu kaufen und so die heroische
Gestalt einer groflen dentschen Fran recht
vorbildhaft vor sich erstechen zu lassen.

Heinrich Bleienstein S. ].
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