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Die Idee der Frommigkeit und Hei-
ligkeit nach Plato, Von Wilh. Ber n-
hardcS. J.

Der kurze Dialog des Plato Euthyphron
peri bosion (das hebriische ,.chasad, cha-
sidim*, Gott verbunden, Gott verpflich-
tet, pius cultor, der echte Verehrer) ge-
hért zu den Jugendschriften des Philo-
sophen. Sokrates tritt hier als Begriffs-
und Charakterethiker auf. Der Dialog
steht in naher Verbindung mit den ande-
ren Jugendschriften. Nachdem Plato den
Sokrates in diesen Dialogen als den Mann
der Klugheit und Weisheit, der Tapferkeit
und Furchtlosigkeit, der Mifigkeit und
Besonnenheit, der  Gerechtigkeit  und
Pflichttreue gezeichnet hat, faflt er im
Euthyphron diese Tugenden in héherer,
organischer Einheit zusammen. Sokrates
wird jetzt geschildert als der Fromme und
Heilige, als einer, der in besonderer Be-
zichung zu den Gottern steht, als der
Freund Gottes, kurz als eine iiberragend
sittliche Personlichkeit.

Der Dialog versetzt uns in die Zeit des
drohenden Prozesses. Wir sehen, wie So-
krates sich scheinbar planlos von Hause
entfernt und in die Konigshalle am Markte
in Athen sich begeben hat, wo die An-
klagesachen iiber Mord, Irreligiositit ver-
handelt wurden. Hier trifft er mit Euthy-
phron, einem Seher von Athen, zusam-
men. Beide stehen vor einem Prozefl. Eu-
thyphron vor einem Privatprozef}; er hat
ndmlich seinen eigenen Vater des Verbre-
chens angeklagt, dafl er seinen Diener, der
im Rausche einen Sklaven totete, ohne Ge-
richt durch Hunger, Frost und Kerker um-
kommen lief. Sokrates dagegen steht vor
cinem Staatsprozefl; er, der nur die Wahr-
heit suchte, der ein gottesfiirchtiges Leben
fithrte, der an géttliche Stimmen und Er-
scheinungen glaubte, wird von den eigenen
Mitbiirgern angeklagt, dafl er gottlos und
unfromm sei. Mit diesen Ereignissen be-
ginnt der Dialog. Der Geist der Apologie

und des Phidon schwebt iber dem Ge-
spriche. Sokrates, der mit der Ruhe des
wahren Weisen dem unvermeidlichen
Tode entgegenschaut, und der einer scligen
Unsterblichkeit gewifs ist, will hier sich
gleichsam in die hochsten Regionen empor-
schwingen und die Idee der wahren From-
migkeit und Heiligkeit entwickeln.

Zuerst werden mehr allgemeine, nega-
tive Bestimmungen aufgestellt; immer kla-
rer und schirfer wird dann das Werden
des Heiligen gezeichnet, bis endlich am
Schlusse, gleichsam am Hohepunkt, das We-
sen und die Gestalt der Heiligkeit anschau-
lich hingestellt wird. Plato fithrt am An-
fang und Ende den mythischen Bildhauer
Diddalus an, der die Statuen so plastisch
darstellen konnte, als ob sie lebend sich
fortbewegten. Auch Plato mochte hier
gleichsam die Statue der Frommigkeit an-
schaulich vor uns hinstellen. Wir fijhlen
darum, wie die Worte, Begriffe und Ideen,
die im Dialog iiber die Frommigkeit und
Heiligkeit aufgestellt werden, ihre ur-
spriingliche Frische, eigene Klangfarbe und
zarten Duft bewahrt haben. Es treten uns
Menschen entgegen aus altersgrauer Zeit,
die gleichsam zum erstenmal iiber die
Frommigkeit disputiert haben. Der Dialog
ist kurz, gedringt, schreitet klar voran,
fithrt uns in vier Stufen empor, bis wir
endlich die Idee schauen diirfen. Der
Dialog hat auch seine aktuelle Bedeu-
tung in unserer Zecit, in der auf der einen
Seite Schein, Schablone und Auflerlichkeit
nicht selten sind und auf der anderen Seite
die wahren und ganz Frommen sich be-
wihren miissen in Taten und Handlungen
und sich entscheiden miissen zum Kampf
gegen den stetig wachsenden Bund der
Gottlosen.

Plato liflt gleich am Anfang den Euthy-
phron sprechen, als Antwort auf die Frage
des Sokrates:

»30 sage mir, wie bezeichnest Du das
Fromme und wie das Unfromme?*

Und Euthyphron antwortet:
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»Ich sage demnach, daff dasjenige fromm
ist, was ich eben jetzt tue, d. h. einen
Menschen, der durch Mord, durch Tempel-
raub oder irgend etwas derartiges sich ver-
siindigt, zn Leibe gehe, ob es nun der Va-
ter oder die Mutter ist, oder mag er sein,
wer es will. Thm aber nicht zu Leibe gehen,
das ist unfromm.*

Daraus folgert Plato: alles Gottwohlge-
fillige ist fromm, alles Gottmififillige ist
unfromm. Und Frommsein und Unfromm-
sein sind die grofiten Gegensitze, sie wer-
den es immer bleiben, darum werden sie
immer uneins sein. Und was ist der Ge-
genstand des Streites? Recht und Unrecht,
schon und hifilich, gut und bése. Euthy-
phron antwortet jetzt:

»Ja, das ist der Streit, Sokrates, nm das
handelt es sich.
Und jetzt ist auch der Weg zum eigent-
lichen Thema gebahnt: Frommigkeit ist
ein Teil der Gerechtigkeit. Gerechtigkeit
wird als eine Grundtugend dargestellt.
Alle Dinge bewegen sich und streben nach
dem ihnen eigentiimlichen Ort, wie der
. Stein, der in die Hoéhe geworfen wird,
fille und nicht ruht, bis er gleichsam am
Mitrelpunkt der Erde angelangt ist. Und
fiir den verniinftigen Menschen besteht die
Gerechtigkeit darin, dafl er selbst immer
das ihm Eigentiimliche tut, dafl er jedem
Menschen das ihm Eigentiimliche, das Ge-
bihrende, das Seinige gibt und l4ft. Und
nun, was ist Gerechtigkeit gegen Gott, was
gebiihrt ihm, was muffl man ihm geben,
wie mufl der Mensch zu ihm als zum Mit-
tel- und Ruhepunkt streben? Durch Frém-
migkeit und Heiligkeit, lautet die Darle-
gung im Dialog. Jetzt beschreibe Plato in
vier Abteilungen die eigentiimliche Funk-
tion des Menschen Gott gegeniiber.
Frommigkeit und Heiligkeit ist zunichst
ein therapenein®. Hier beginnt die Aus-
ibung der Frommigkeit. Es ist das Bild
des Aufwirters, des Pflegers, gleichsam die
Trene des Knappen, des jugendlichen An-
wirters der Ritterwiirde, des Ritterbiirti-
gen und Gefolgsmannes; ferner die zarte
miihevolle Sorge des Arztes gegeniiber sei-
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nem Kranken. Alles das besagt, dafl man
seine ganze Aufmerksamkeit, seinen Eifer
Gort gegeniiber betitigen mufl; es ist mit-
hin der Kult, die Anbetnng, die Huldignng
dem Allerhdchsten gegeniiber. Man erin-
nere sich an die Gleichnisse vom gottlichen
Heiland bei Lukas (Kap. 12): Der kirch-
liche Aufseher mufl wie ein wachsamer
Hausvater sein, wie ein besorgter Hausver-
walter.

»Aber, fihrt Sokrates weiter, wer ist
denn eigentlich derjenige, der Gott einen
Kulr, eine Verehrung erweist?*

Es ist der Diener gegen scinen Herrn.
Das Verhiltnis zwischen Herr und Diener
ist fester, enger, dauernder als z. B. die
voriibergehende, von Zeit zu Zeit auftre-
tende Pflicht, Sorge und Pflege des Arz-
tes gegen seinem Kranken. ,,Hyperetes ist
eigentlich der Ruderer, der fest mit seinen
Hinden die Planken seines Schiffes um-
fafle, tiichtig sich anstrengen mnf, klar sein
Ziel vor Augen hat, auf das er hinsteuert,
oder es ist der Ackerknecht, der nicht nm-
schaut, der die Hand an den Pflug gelegt
hat und im Begriffe steht, die Furchen zu
zichen. Frémmigkeit ist also Arbeitslei-
stung, Krafrberitigung Gott gegeniiber, ist
feste Hinwendung zu Gott als seinem Ur-
sprung und Ziel, ist die Ehrfurcht und
Scheu vor Gott, ist Andacht gegeniiber dem
Uberallgegenwirtigen. Wie der Diener vor
seinem Herrn steht, ist der Gottesfiirchtige
in seinem Leben existenziell auf Gott ein-
gestelle; esist die Conversio und die devotio,
die grofimiitige, freudige Bereitschaft im
Dienste Gottes, die ganzheitliche Einstel-
lung, das Gesamtverhalten, aus dem die
einzelnen Akte hervorgehen. Man ver-
gleiche hier den Psalm 122:,,Zu Dir erhebe
ich meine Augen, der in dem Himmel
wohnt. Siehe, wie die Augen der Diener
auf die Hinde ihrer Herren, wie die Au-
gen der Magd auf die Hinde ihrer Her-
rin, so sind gerichtet unsere Augen auf den
Herrn, unseren Gott, daff er sich unser
crbarme.” Wie schlicht und tief ist die
Frommigkeit, der Dienst Gottes, der Ge-
betsgeist, als Unrterwiirfigkeit gezeichnet;
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der Mensch als Geschdpf ist ja seiner inner-
sten Bestimmong nach ein knieendes We-
sen, das auofschant zu seinem Gott, bis es
oft plotzlich mit einem gnidigen Blick be-
gltickt wird. Plato will eine Zhnliche Stim-
mung hervorrufen.

Noch klarer wird die Idee der Frémmig-
keit gezeichnet, wenn Plato den Sokrates
den Euthyphron mit feiner Psychologie
fragen lific:

»Nun sage mir, mein Bester, die Dienst-
leistung bei den Gottern — welcher Zweck
soll denn mit dieser Dienstleistung erreicht
werden? Sage mir doch um Himmelswillen,
was ist denn der grofle herrliche Zwedk,
den die Gétter erfiillen, wenn sie unsere
Dienste gebranchen?*

»0O, das sind viele schéne Sachen®, ant-
wortet Euthyphron.

»Aber was ist denn die Hauptsache, die
sie bezwecken?, fihrt Sokrates weiter.

Und jetzt taucht das Wort ,,Emporia“
aunf; die Frommigkeit ist gleichsam ein
Handelsgeschift, eine Handelsschiffahrt,
ein Handelsverkehr zwischen Produzenten
und Konsumenten, wodurch gegenseitiger
Austausch, durch Kaof und Verkaof Ge-
winn ond Nutzen erstrebt wird. Frommig-
keit besagt die Funktion von Geben und
Nehmen. Darum gibt Euthyphron auf die
Frage, was ist die Hauptsache, welche die
Gotter bezwecken, zur Antwort:

»lch sage dir ganz einfach so viel, dafi,
wenn einer zu reden und zu tun weifl, was
den Gottern wohlgefillig ist, mit Beten
ond Opfern, so ist dies das Fromme.”

Und feierlich ernst setzt er hinza:

»Beten und opfern erhilt das Haus des
einzelnen und das Allgemeine der Staa-
ten, das Gegenteil aber von dem Gottge-
filligen ist das Gottlose, und das richtet
denn aunch alles um uns FErrichtete zn
Gruonde.*

Sokrates fihrt weiter:

»Nicht wahr, opfern heifit den Gottern
ein Geschenk machen und beten, die G&t-
ter um etwas bitten. Und die Geschenke,
die wirihnen geben, sind nichts anderes als
ein Zeugnis von Achtung, eine Ehrengabe,
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etwas Wohlgefilliges? Und was sie uns ge-
ben, ist jedermann klar, es gibt fiir uns
nichts Gutes, das sie uns nicht verleihen?*

Und jetzt am Hoheponkt kehrt der
Schluf zorick und wiederum wird der
Bildhauer Didalus erwihnt. Frommigkeit ist
noch mehr als eine Art Handelsgeschift, ein
Geben und Nehmen. Hier ist noch die Ab-
hingigkeit und die Verschiedenheit zwi-
schen Geber und Nehmer vorhanden, der
Kiufer muf noch bitten und sorgen, ob er
etwas bekommt, er mufl klug einkanfen
konnen, er muf} sein wie der Schatzgriber
im Evangeliam, der hingeht in seiner
Freude und alles verkaunft, was er hat und
jenen Acker erwirbt, oder der Kaufmann,
der edle Perlen sucht. Als er eine einzige
kostbare Perle fand, ging auch er hin, ver-
kaufte alles, was er hatte und kaufte sie.
Bei diesem Handelsgeschift ist kein Ein-
satz zn grofl fiir dieses Gut und diesen
Gewinn. Und nun, was ist noch mehr als
ein Handelsgeschift? Jetzt kommt der tief-
sinnigste und schénste Satz des Dialoges.

»Also™, sagt Sokrates, ,ist das Fromme
und Heilige etwas den Gottern Wohlgefil-
liges, ein ,Kechardfismenon‘, aber keines-
wegs etwas fiir sie Niitzliches nnd Liebes.

»Ich meine doch*, erwidert Eutyphron,
»vor allem sei es ithnen etwas Liebes.

,»Also ist das Fromme®, schlieffit Sokrates
wieder vermutlich, ,,was den Gottern lieb,
;theophiles® ist?“

Und Eathyphron antwortet:

»Ja, gewifl!«

Zwei Worte sind es, die am Schlufl die
Idee der Frommigkeit und Heiligkeit auf-
leuchten lassen. Wir sind jetzt gleichsam
in das Adyton, in das Allerheiligste einge-
treten. Mit heiligem Schaver, mit Ehrfurdht,
mit Hingabe sollen wir von der Idee des
Heiligen ergriffen und berithrt werden; es
ist eben das ganz Andere, das ganz Reine,
das Ubermichtige; wir treten hiniiber in
ein fremdes und fernes Land. Wohlgefil-
ligkeit, ,,kecharismenon™, erinnert uns un-
willkiirlich an das ,kecharitomene” des
hl. Luokas, mit dem der Erzengel Gabriel
die Jungfrau, die mit dem heiligen Gott
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eine so innige Verbindung eingehen soll,
begriit. Und das andere Wort, ,,theophi-
les, faflt wie in einem Brennpunkt den
ganzen Entwicklungsgang des Dialogs zu-
sammen.

»Und jetzt bemerkst du noch®, sagt So-
krates, ,,dal du wieder behauptest, was den
Gottern lieb ,theois philon einai’ sei, das sei
fromm? Ist das etwas anderes als ,gott-
geliebt' werden, ,theophiles gignetai'#

Am Anfang des Dialoges hief es ,,theois
philes”: den Gottern wohlgefillig sein, jetzt
sind diezwei Worter in eins verschmolzen:
wtheopbhiles gignetai®, Gott wohlgefillig wer-
den. Durch Opfer und Gebete von Seite des
Frommen und durch Mitteilung und Ge-
schenke vom hchsten Gutist der Mensch em-
porgehoben zu Gottselbst. Nicht bloff Wech-
selseitigkeit und Gegenseitigkeit herrscht,
sondern Identitit, Einheit, Vereinigung,
idem velle et idem nolle, menschlicher und
gottlicher Wille ist eins geworden, mit der
Transzendenz Gottes hat sich geheimnis-
volle Immanenz vereinigt. Das ist die
Vollendung und Erfiillung der Geredutig-
keit in allseitiger Harmonie zwischen Gott
und der Seele, das ist Religion, die den
Menschen und Gott verbindet, das ist
Frommigkeit, bei der in vertrautem Ver-
kehr das Wohlwollen sich offenbart, das
ist Heiligkeit, bei der Gott wirklich Mittel-
und Ruhepunkt fiir die Seele geworden ist,
das ist das Geheimnis der Frenndschaft,
der Wechselstrom des gottlichen und
menschlichen Willens in heiliger Liebe.

Die letzten Worte des Sokrates klingen
in einen Zweifel aus und der Dialog
schliefit mit einer negativen Stimmung.

»Was machst du noch, mein Freund®,
ruft Sokrates dem forteilenden Euthy-
phron zu, ,du gehst fort und hast mich
von einer groflen Hoffnung herabgestiirzt,
die ich hatte, dafl ih von dir lernen
kinnte, was fromm ist oder nicht. Ja, denn
ich wollte mich von Meletos’ Anklage los-
machen, indem ich ihm nachwies, dafl ich
von Euthyphron alles Géutliche jetzt ver-
stehen gelernt habe und jetzt nimmer aus
Unwissenheit ins Unsichere hineinrede oder
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Neuerungen mache in diesem Stiick und
ganz besonders auch, daf} ich mich fiir mein
weiteres Leben ernstlich bessern will.«

Der Dialog ruft nach Erginzung. Und
auch hier diirfen wirsagen, die Gnade baut anf
der Natur auf, erh6ht sie und vollendet sie.
Und darum erhalten die Ideen Platos von
der Frommigkeit und Heiligkeit erst durch
die Offenbarung Gottes ihre Gewiflheit
und Klarheit, ihren Glanz und ihre Vollen-
dung! Ganz besonders aber findet der
Kernpunkt des Dialogs seine ganze Be-
leuchtung: Frommigkeit ist Heiligkeit und
Freundschaft mit Gott. In der iibernatiir-
lichen Gnadenordnung ist Heiligkeit und
Freundschaft mit Gott cine freie, aus er-
barmender Liebe mitgeteilte Qualitit, die
uns danernd heilig macht, ist eine gewisse
Anteilnahme an der gételichen Natur durch
die iibernatiirliche Gottebenbildlichkeit, ist
gnadenhafte Annahme an Kindes Statt und
Frenndschaft von Seite des Geschépfes, ist
endlich die vollkommene Licbe des Wohl-
wollens, voll Selbstlosigkeit und Uneigen-
niitzigkeit, ein wahres Streben nach Ein-
heit mit Gott, und Gott selbst will in voll-
kommener Licbesgemeinschaft mit ihm
bleiben, also wie Maria kecharitomene, ein
Organ der Gnade Gottes werden.

»Und der Vater wird ench in meinem
Namen den Beistand, den HI. Geist, sen-
den* und weiter: ,,Euch habe ich Freunde
genannt; denn ich habe euch alles kund ge-
tan, was ich vom Vater gehtrt habe.”

So sprach Christus in seinen Abschieds-
gesprichen, den schonsten und tiefsten Dia-
logen iber die Frémmigkeit und Heilig-
keit, iiber Freundschaft und Liebe, vom
HI. Geist selbst gezeichnet und verwirk-
licht (Joh. 15, 15).

Die Durchfilhrung der Kommunion-
dekrete in der ganzen Welt. Von Paul
Kellerwessel S. J.

Eine selten lehreiche Dokumentenzusam-
menstellung bietet Pfarrer Heiser in sei-
nem unter obigem Titel bei Rauch, Wies-
baden, 1932, verdffentlichten Werkdchen.





