Besprechungen

iiber die beiden anderen hervor, aber er
hat die Form der Minuskel?,

Im 19. Jahrhundert gab es einen gelehr-
ten Streit iiber 1H S, Garrucci betrachtete
das H als griechischen, Cavedoni als la-
teinischen Laut. Wie uns scheint, ist durch

die nenen Nachweise von Traube die
Sachlage verdndert, und die Frage im
angedeuteten Sinne zu 16sen.

C. A. Kneller S. J.

! Abbildung in Acia 88. Juli vol. 7, 543 A. (§63 n.
644, Pariser Nachdruck.)

BESPRECHUNGEN

Die Ideale des hl. Franziskus von
Assisi. Von Dr. P. Hilarin Felder, O. M.
Cap., Druck und Verlag von Ferdinand
Schoningh, Paderborn, 1923, 540 S.

Das Werk darf unbestritten eine aus-
gereifte Frucht genannt werden. Der Ver-
fasser hat, wie er erzdhlt, als junger Mann
das Buch begonnen und nun steht er
bald am Tore des Greisenalters. Die
schriftstellerischen Arbeiten und Quellen-
studien eines ganzen arbeitsreichen und
erfolgfrohen Lebens haben die feste
Grundlage geschaffen zu diesem Werk.

Felder will uns nicht ein Leben seines
hl. Vaters Franziskus bieten. Es liegen ja
deren eine Reihe schon vor. Sondern er
willuns indie Seele seines Vaters schauen
lassen, will uns seine ldeale enthiillen,
.das Charakteristische an der Person
und dem Werk des Heiligen, die ganze
franziskanischeEigenart“.Das Werk ruht
anf umfassendsten historischen Studien.
Die ersten Quellen sind wohl restlos
nicht nur zusammengestellt, sondern
wirklich erschopfend durchgearbeitet und
ausgeniist worden. Das Werk ist schon
wegen dieser vollstindigen Answertung
allerin Betracht fallenden Quellenberichte
eine gldnzende Leistung.

Seinem Zweck entsprechend, die Ideale
des hl. Franziskus zu zeigen, teilt sich
das Werk in 19 Kapite), die Franz in den
verschiedensten Beziehungen zeigen, in
seinem Verhdltnis zum Evangeliuvm, zu
Christus, zur Eucharistie und zur Kirche.
Dann wird behandelt die Armutsliebe des
hl. Franziskus, sein Armutideal, die fran-
ziskanische Freude, Briiderlichkeit usw.
bis zum lepten Kapitel, das Franziskus
und die Natur uns schildert.

Felder hat sein Buch betitelt: Die Ideale
des bl. Franziskus. In der Einleitung be-

merkt er, wenn man von den ldealen des
hl. Franziskus rede, diirfte man diese
Ideale nicht nur in ihren Keimen und An-
fangen beobachten; es braunche ja oft
Jahrzehnte, bis Ideal und Wirklichkeit sich
ausgeglichen haben. Fiir diese seine
Ansicht wird auch P. Ehrle S. . zitiert:
»Es pflegt Gott den hl. Stiftern allerdings
die allgemeinen Umrisse des von ihnen
auszufithrenden Werkes zuweilen un-
mitte]lbar und auf wunderbare Weise ein-
zugeben, doch die genauere Detaillierung
derselben iiberldfit er nicht selten den
zweiten Ursachen, ndmlich den Vor-
kommnissen und Erfahrungen ihres
Lebensganges, womit eine gewisse all-
mahliche Entfaltung ihrer Stiftung ge-
geben ist.“ Mit dieser Erkldrung ist ge-
geben, da in manchen Kapiteln die
Darstellung sich nicht auf die Lebenszeit
des Heiligen beschrdnkt. Freilich werden
auf diese Weise auch manche Schwierig-
keiten geltstz. B.in Fragen nnd Kdmpfen
betreffend Armut, Apostolat und Wissen-
schaft: Es kann auf diese Weise ein
Gegner nicht leicht den Vorwurf erheben
von einem teilweisen Abfall oder Herab-
sinken von der Hthe des ldeals. Aber
vielleicht kdnnte ein Gegner sagen, daf}
man in diesem Fall besser vonden ldealen
des Franziskanerordens, als von Ildealen
des hl. Franziskus sprechen soll.

Wiewohl ich letstere Behauptung nicht
unterstiiten mochte, so glanbe ich doch,
daP durch obigen Verweis auf die Jahr-
zehntedauernde, organische Entwicklung
bis zum Ausgleich zwischen ldeal und
Wirklichkeit vielleicht nicht alle Schwie-
rigkeiten gelost werden. Oder hat nicht
Franziskus schwer gelitten unter der
Entwicklung, die sein Orden z. T. ge-
nommen hat? Und wie wdren die Klagen
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von Giacopone da Todi oder der ersten
Gefdhrten z. B. betreff Armut und Wis-
senschaft zu erkldren?

Es ist vielleicht die Tragik aller Heiligen
und mehr oder weniger aller Ordens-
stifter, daf? sie ein Ideal geschaut und mit
ihrer Seele erfafft haben, ein ldeal von
einer Hohe nnd Schroftheit, wie es ge-
wohnliche Menschen iiberhaupt nicht er-
fassen. Dies Ideal sehen sie wohl noch
leuchten im engsten Kreise der ersten
Jiinger, aber je weiter diese Kreise werden,
umsomehr scheinen die ldeale zu ver-
blassen und nivellierende Tendenzen sich
bemerkbar zu machen, In einer solchen
Lage muf ein Heiliger furchtbar leiden.
Er muft es beinahe empfinden wie einen
Zusammenbrnch all seines tiefsten und
heiligsten Strebens. Er ahnt ja nicht, daf
die ganze scheinbar niedersteigende Be-
wegung doch nur an der Hand der Kirche
und unter Fiihrung des HI. Geistes dahin-
geht, das iibermenschlich grofie Ideal den
Krédften gewdhnlicher Sterblichen anzu-
passen. Ein hl, Franziskus mufite wohl
unter den vielfachen Zugestdndnissen,
die schon er an Verhiltnisse und Men-
schen zu machen hatte, mufte unter den
Besfrebungen, die ja bei jeder grofien
Gemeinschaft immer etwas erdwdrts
gehen, bis in die Seele ergriffen sein.
Dies Opfer aber, dieser lete Verzicht,
diese lette Ldnterung des Heiligen war
anch der Segen, den Gott den Sthnen
und Téchtern des hl. Franziskus mitgeben
wollte, der iiber dem, was die Regel als
menschenmdogliches forderte, das uner-
reichbar hohe ldeal des Vaters schauen
lief und zu heroischer Nachahmung die
Kraft verlieh.

Wenn anf diese Weise auch nicht jeder
gegnerischen Behauptung einer Nivel-
lierung der Boden enizogen werden kann,
so ist doch vielleicht durch obigen Er-
kldrungsversuch die eine oder andere
Schwierigkeit im Leben des hl. Franziskus
psychologisch eher erkldrbar.

Es soll diese Bemerkung aber kein
Tadel sein, denn es ware nicht recht, an
dem herrlichen Werke Kkleinliche Aus-
sepungen zu versuchen. Es liegt ja iiber
dem ganzen Buch ein warmer Hauch,
so viel Liebe und Ehrfurcht und Be-
geisterung znm hl. Vater Franziskus. Bei
aller Griindlichkeit der Darstellung ist sie

nirgends trocken und ledern, sondern
iiberall pulsiert frisches Leben, spricht
Anschaulichkeit. In plastischen Bildern
und entziickenden Einzelziigen zieht das
Leben des Heiligen, ziehen die ldeale des
hl. Franziskus an uns voriiber. Und doch
nicht in verwirrender Fiille, sondern von
feiner Gelehrtenhand, von heiffer Kindes-
liecbe zu einem herrlichen Werke ver-
arbeitet. Es darf dem Verfasser ohne
Zweifel zugestanden werden, daf er mit
seinem Werke ,den ldealen des hl. Fran-
ziskus still und ehrfiirchtig und liebevoll
aufgehorcht und sie nns in formvollen-
deter Weise, in historischer Treue und
mit dem restlosen Verstdndnis eines
freuen Jiingers vor die Augen ge-
stellt hat.

So haben wir dem Verfasser von Her-
zen zu danken fiir das kostbare Werk,
das er uns geschenkt hat. Mogen recht
viele Leser an diesen ldealen sich er-
wédrmen und ermutigen, an ldealen, die,
wie einstens so auch heute noch, die
Menschheit verjiingen und begliicken
kénnen. K. R.

Mystik und Pietismus. (Der Katho-
lische Gedanke, 9. Bd.)) Von Dr. Kurt
Reinhard, Theatinerverlag, Miinchen 1925,
256 S.

Der Verfasser 1dft uns einen Blick in
deutsche katholische Mystik und pro-
testantischen Pietismus des 17. und
18. Jahrhunderts werfen, genauer mochte
man fast sagen, in die von mystischem
oder pietistischem Geist durchdrungene
Poesie. Die Hauptvertreter sind auf der
einen Seite Friedrich Spee, der Dichter
der Trupnachtigall, nnd Angelus Silesius,
auf der anderen Gottiried Arnold, Ger-
hard Tersteegen und Graf Ludwig von
Zinzendorf, der Fiihrer der Herrnhuter.
Was sich aus der Zeichnung dieser Cha-
raktere am klarsten ergibt, ist das, was
R. mif Recht grot an den Anfang stellt,
die Bedeutung der Begriffe: Kirche und
Sekte. Wo Verirrungen vorkamen, haben
sie eine Hauptwurzel im Fehlen der Au-
toritdt. Nicht nur fiir die Grundwahr-
heiten und die einfachen Gldubigen, son-
dern auch und gerade auf den Hohen-
wegen ist die Autoritét der lehrenden und
leitenden Kirche notwendig. Wer sich von
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ihr freimacht, ist auf die eigene Schwiche
gestellt und verfdllt notwendig in Ein-
seitigkeiten. Fiir die vertiefte Religiositdt
folgen so die Irrtiimer des Quietismus,
der untdtig Gott alles Wirken iiberldft;
des Pantheismus, der die Einheit mit Gott
iibertreibt; des Dualismus, der die Materie
fiir schlecht erkldrt und infolgedessen das
Niedere entweder einfachhin ertttet oder
als bedentungslos uneingeschrdnkt be-
friedigt; endlich der Riickkehr in ein er-
trdumtes Urchristentum.

Die Schrift deckt aufler einer Zahl
historischer Einzelheiten grofle Zusam-
menhdnge auf, zumal des Pietismus mit
den Ideen der Reformatoren und der
miftelalterlichen Sekten. Die ausfiihrlichen
dichterischen Belege fithren gut und
lebendig in die damalige Geisteswelt ein.

Was dem Werke noch zu wiinschen
wdre, ist ein stdrkeres Durchdringen und
Beherrschen des gewaltigen Stoffes, von
dem das Literaturverzeichnis Zeugnis
ablegt. Verfasser ist etwas der Gefahr
erlegen, von ihm etwas zu sehr abhdngig
zu werden, selbst da, wo es kaum notig
widre. So bietet z. B. Troeltsch, der am
Anfang ausfiihrlich zitiert wird, wenig
Originelles,und manche seiner Gedanken
sind iibernommen, ohne da% auf ihre Irr-
fiimer aufmerksam gemacht wird. Damit
hdngt wohl znsammen, daff gerade fiir
die Grundbegriffe: Mystik und Aszese,
keine klaren und befriedigenden Begriffe
herausgearbeitet werden, sondern an ver-
schiedenen Stellen verschiedene erschei-
nen. Dem historischen Aufbau fehli noch
etwas die einheitliche, klare Linie. Ver-
besserungen in dieser Richtung wiirden
das ungeheunere Wissen, das in dem
Werke niedergelegt ist, weiter und frucht-
reicher ausniisen.  E. Rairz v. Frentz S. J.

Etudes sur la Psychologie des
Mystiques. Von Joseph Maréchal S. J.
Tome premier. Ch. Beyaert - Bruges,
F. Alcan-Paris 1924, VIIl 4 267 Seifen.
[in: Museum Lessianum, Section philo-
sophique.]

Der Verfasser dieses Werkes hat sich
schon seit langem durch seine Studien
iiber die Psychologie der Mystik einen
Namen gemacht. Viele werden ihm dafiir
dankbar sein, dal er seine in verschie-

denen nicht leicht erhdlilichen Zeit-
schriften versireuten Artikelin zwei Bédnde
vereinigen will. Der erste Band, der seit
vorigem Jahre vorliegt, enthélt drei Auf-
sdpe, der zweite, den er im Vorwort an-
kiindigt, soll fiinf weitere dem Titel nach
nicht weniger interessante bieten.

Der erste Aufsat: Science empirigue
ef psychologie religieuse, ist eine prin-
zipielle Auseinandersepung mit einer
mechanistischen Psychologie, die zwar
im Zuriickweichen begriffen ist, aber im-
mer noch viele Anhdnger zdhlt. M. tut
dar, wie die empirische Psychologie
schon bei Beschreibung der komplizierten
Phédnomene, mit denen sie arbeitet, nicht
Elemente, Bausteinen gleich, aneinander-
reihen kann, sondern abstrahierende und
ordnende Titigkeit vorfindet und selbst
iiben muf, und wie ein rein kausaler De-
terminismus vor der Teleologie des Le-
bendigen, znmal des Seelischen, versagt.
Das gilt besonders von den hd&chsten
Akten, den religitsen, und ihren feinsten
Ausldufern, der Beschauung. Die vom
Sensismus her orientierten Theorien von
Leuba und James iiber die Mystik sind
zuriickzuweisen; jene tut den Tatsachen
Gewalt an, wenn sie die Gotteserfahrung
ein Schwinden aller Erfahrung und allen
Bewubtscins sein 1dft, diese erkldrt nichts
mit dem Hervorquellen aus dem Unter-
bewuBten. Delacroix geht weiter, wenn
erseine positive Bereicherung des Seelen-
erlebens im mystischen Erlebnis sieht,
aber die Schranken des rein sinnlichen
Phanomenalismus und kausalen Deter-
minismus will auch er nicht sprengen.
Demgegeniiber muf man, da die Meta-
physik keine Schwierigkeiten macht und
die Theologie mit ihren Lehren von der
Gnade und der Gottesschau in diese
Richtung weist, nicht nur im Christen-
leben einen Durchbruch durch den As~
soziationsmechanismus annehmen, son-
dern auch die Aussagen der Mystiker
iiber eine geistige Gottesschau wenig-
stens prinzipiell, wenn auch nicht in jedem
Einzelfall als wahre betrachten. — Eine
nochschidrfere Scheidung jener Probleme,
die der Psychologie der Mystik eigen-
fiimlich sind von jenen, die sie mit der
gewdohnlichen Denkpsychologie gemein-
sam hat, wiirde vielleicht das Versldandnis
erleichtern.
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Der zweite Aufsats: 4 propos du sen-
timent de présence chez les profanes et
chez les mystigues, behandelt ein Kern-
phdnomen des mystischen Erlebens.
Wenn man meint, daB das Gegenwarts-
gefiihl ein besonders einfaches Kriterium
der echten Mystik sei, so tduscht man
sich; denn es gilt, ein sinnliches, wenig-
stens rdumlich bestimmtes Gefiihl, wenn
es auch einen geistigen Inhalt hat, von
einem rein geistigen Gegenwartsbewuft-
sein trennen. Wo das Mystiker tun, an
deren genauer Selbstheobachtung nicht
zu zweifeln ist, muft man allerdings ein
wesentlich neues Phdnomen anerkennen,
aber in vielen anderen Fillen wird ein
mit sinnlichem Gegenwartsgefiih]l ausge-
stattetes, vorgestelltes oder gedankliches
Objekt und ein der Halluzination gleiches
oder verwandtes Phdnomen zur Erkld-
rung ausreichen. — Der erste Teil dieses
Aunfsates bewegt sich ganz auf dem
Boden der allgemeinen Psychologie und
rollt das Problem auf, wie der Mensch
iiberhaupt zum Gegenwartsgefiihl und
Wirklichkeitsbewnfitsein kommt. Dieses
kann nicht aus Vorstellungen, die als
solche erkannt sind, abgeleitet werden.
Denn reine Vorstellungselemente, wenn
sie noch so komplex sind oder durch
Gefiihle und Strebungen intensiver wer-
den, bleiben immer subjektiv und bieten
nie einen Grund zur Objektivierung. Da-
her ist das Wirklichkeitsbewufitsein als
etwas Primdres anzusehen. Die reine
Vorstellung wird erst dann als soiche
erkannt, wenn dem Kind die Erfahrung
den Unterschied von Erwartung und
Wirklichkeit klar macht. Doch assoziiert
sich das Wirklichkeitsgefiihl im Laufe
des Lebens immer mehr mit bestimmten
Vorstellungs- und Gefiihlsmomenten, die
dann sekundédre Kriterien fiir seine Be-
rechtigung werden. Im abnormalen
Seelenleben treten aber falsche Verbin-
dungen dieser Art anf. Dieser sehr plau-
siblen, wenn auch noch des strengen
Beweises bediirftigen Auffassung gegen-
tiber scheintder leste ontologische Grund
des Wirklichkeitsgefiihls, den M. auf-
stellt, iiber eine Hypothese kaum hinaus-
zugehen. ,Die Bejahung der Wirklichkeit
ist nur der Ausdruck der Grundtendenz
des Geistes in und mit dem Absoluten
eins zu werden. .. die Gegenstdnde sind

so weit wirklich, als sie zur Totaleinheit
des Qeistes hin konvergieren, oder
besser, soweit unwirklich, als sie davon
divergieren.®

Der dritte Aufsat; hat den Titel: Quel-
ques traits distinctifs de la mystique
chrétienne. Er bietet das Beste und be-
dentet einen Fortschritt in der Erkenntnis
des mystischenErlebnisses. Dieses bringt
M. auf eine Linie mit dem natiirlichen
Entwicklungsgang der Seele als den ihr
konvenienten Abschluff. Das physische
Leben strebt aus sich von der Vielheit
zur Einheit, zumeis! in der geistigen Na-
tur. Sie bezieht alle Dinge auf das ab-
solute Sein, strebt iiber sich selbst hinaus
zur Einheit mit dem Absoluten, um es
aber, wenigstens nach den Geseten der
gewohnlichen Psychologie, nie zu er-
reichen, da sie von der Vielheit des Ma-
teriellen und Sinnlichen nicht frei wird.
Besonders konsequent verfolgt diesen
Weg von der Vielheit zur Einheit und
zum Einen der religise Mensch, wenn
er vom miindlichen zum betrachtenden
immer mehr vergeistigten Gebet fort-
schreitet, und in der Aszese auf die
dufleren Dinge und das eigene Ich ver-
zichtet, um nur Gott zu leben. Der Fort-
schritt zur Vereinfachung kann aber ein
doppelter sein, einer, der verarmt und
einer, der bereichert. Der erste ist vor-
handen bei Hysterischen, Geisteskranken
und manchen sogenannten Mystikern,
etwa den Anhédngern der Jogapraxis. Den
zweiten ftrifft man auBerhalb des Reli-
gidsen in der kiinstlerischen Vision und
im Erleben schépferischer Gedanken.
Der Mystiker ist jedoch am meisten dazun
befdhigt, weil nicht nur seinintellektuelles
Leben,sondernsein ganzes Sein an dieser
Konzentration auf das Absolute zu teil-
nimmt,

So scheint eine gerade Linie zur
hoéchsten Form der Einfachheit, zur un-
mittelbaren Gottesschan hinzufiihren.
Und doch unterbricht sie am Ende eine
uniiberbriickbare Kluft. Es sind nicht die
dufleren Erscheinungen, wie Schweben,
Katalepsie, Versagen der Sinne, die eine
wesentlich neue Tétigkeit des Mystikers
anzeigen. Das sind, wie schon Suarez
bemerlkt hat, nur natiirliche Folgeerschei-
nungen der mystischen Konzentration,
die auch anf rein natiirliche Ursachen
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zuriickgehen kounen. Den Unterschied
vom gewdhnlichen Seelenleben bestim-
men vielmehr die Mystiker selbst, christ-
liche und uicht-christliche, dahin, daf
das diskursive Denken, die Phantasie-
tdtigkeit, insbesondere die raumliche An-
schauung aufhért und der Gegeusaf
zwischen Ich und Nicht-Ich schwindet.
(Das zweite konnen allerdings katho-
lische Mystiker nur mit starker Ein-
schrdnkung behaupten.) Hier trift nur
die Frage auf, ob dieses Aufhéren der
Vielheit und des Sinnlichen uicht etwa
bloB Negatives ist, sondern ein positives
Einswerden mit dem Absoluten besagt.
Eine Moglichkeit der Beantwortuug ist
die, mit Delacroix zu sagen, es handle
sich nur um eine anscheinende Einfach-
heit, die Vielheit, das Sinnliche, Anschau-
liche bleibe doch immer bestehen. Eine
andere Moglichkeit ist, mit Leuba den
Zustand des Mystikers, wenigstens im
Hohepunkt, als vollige Bewufitlosigkeit
anzusehen. Beide werden aber den klaren
Aussagen der Mystiker nicht gerecht,
deren Berichte zwingen, im mystischen
Erleben ein positives, rein geistiges Er-
fassen des Absoluten anzuerkenneun. Die
Philosophie wird wenigstens die Mog-
lichkeit dafiir zugeben, weil es der, wenn
auchnach den Gesetsen der gewdhnlichen
Psychologie nie zu erreichende, End-
punkt der Entwicklung des Geistes ist.
Aber die Theologie lehrt, dak dieses Ziel
wirklich erreicht wird in der {ibernatiir-
lichen Seligkeit und die Dokumente der
Mystiker schlieffen eiufach daran an,
wenn sie sagen, im mystischen Erleben
werde dieses Ziel vorausgekostet.

Eiue andere Frage ist, ob alle einzelnen
Mystiker, auch christliche, das Ziel wirk-
lich erreicht oder sich in diesem Punkie
getduscht haben. Umgekehrt ist das Er-
reichen nicht einfachhin fiir alle nicht-
christlichen Mystiker auszuschliefien, da
sie im Besis der iibernatiirlichen Gnade
sein kdnunen.

Das ist namlich das Unterscheidende
der christlichen Auffassung von Mystik,
daf sie eine Gnade ist. Der Meusch hat
kein natiirliches Recht auf unmittelbare
Gottesschan, tros seiner Sehnsucht dar-
nach. Dieseu Zustand zu erreichen, ist
zwar die Aszese uubedingt notwendige
Vorbedingung, aber nur negativ, nicht

positiv, d. h. sie entfernt nur die Hinder-
nisse der Gnadenwirkung. So baut sich
die katholische Mystik in die Gnaden-
lehre ein und erhebt sich auf dem Fun-
dament der Aszese; daher kann sie nie
mit Dogmen und Moral in Widerspruch
geraten.

In dieses harmounische System, das
uns Maréchal vorlegt, wédre noch der von
so vielen Mystikern betonte Sa einzu-
fiigen, daR es sich bei ihnen nicht um die
visio beata haudelt; demnach bleibt wohl
uur die Moglichkeit, die Beschauung als
ein geistiges, bildloses Erkennen aufzu-
fassen, dhnlich der natiirlichen Erkennt-
nis der Engel oder der Erkeuntnis des
Menschen nach dem Tode, wenn er nur zu
einer natiirlichen Seligkeit bestimmtwére.

Es bleibt eine Frage, ob die Vielheit
als solche, wie M. will, der Vollkommen-
heit der Erkenntnis Eintrag tut. Klarer
ist das fiir die Erkenntnis durch Phan-
tasmata. Da aber auch diese schon bei
der gewdhulichen Erkeuntnis, etwa bei
rein geisteswisseuschaftlicher Arbeit, fast
ganz verschwinden, und die meist vor-
handenen Wortbilder blof dufere Sym-
bole sind, ist es wenigstens nicht leicht
klar zu macheu, was die rein geistige
Erkenntuais dariiber hinaus bietet.

SchlieBlich ist zu allen drei Artikeln zu
bemerken, daf Maréchal kaum mit Recht
den eigentlichen Gegenstand der Psycho-
logie auf das Phdnomenale einschrankt.
Auch die geistigen Funkfionen des Den-
kens und Wollens sind vou neueren
Psychologen — man denke an die Kii/-
peschule und Michotte — erfolgreich
untersucht worden und Girgensohn und
Gruehn haben begounen, selbst das
religiose Erlebnis im Experiment zu
analysieren. E. Raig v. Frents 8. J.

1. Der selige Joseph Cafasso,
Beichtvater und Seelenfiihrer des
ehrwiirdigen Don Bosco. Von D. W.
Mut. 1925. Salesianerverlag Miinchen,
258 S. in 8% Mk. 3.—

2. Bilder aus dem Leben und Wir-
ken des ehrwilrdigen Dieners Got-
tes Don Johannes Bosco. Von Valle-
Metger. 182 S. in 8° Mit einem Titelbild
und vielen Textbildern. Preis kartoniert
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Mk. 1.—, geb. Mk.|1.50. Salesianerverlag
Miinchen 7.

3. Der Diener Gottes Dominicus
Savio, Z6gling des Salesianischen
Oratoriums in Turin. Von Don
Johannes Bosco. Zweite Auflage. 7. bis

11. Tausend. Salesianerverlag Miinchen.
210 S. in 8° kart. Mk. 1.50.

4. Magone und Besucco. Zwei Zsg-
linge Don Boscos. Nach der von Don
Bosco verfaliten Lebensbeschreibung ins
Deutsche iibertragen. Salesianerverlag
Miinchen. 105 S. in 8¢, kart. Mk. 1.—, geb.
Mk. 1.50.

5. Lebensbild des jungen Ludwig
Florian Anton Colle. vonDon Johan-
nes Bosco. Eine Anleitung zur Kinder-
erziehung, Veranschaulicht an dem ftu-
gendhaften Leben eines musterhaft er-
zogenen Knaben. Autorisierte Ueber-
setung ans dem Franzosischen. 2. Aufl.
76 S. in 8 kart. Mk. 1.—, geb. Mk. 1.50.
Salesianerverlag Miinchen.

Die segensreiche Titigkeit der Sale-
sianer ist auflerhalb ihres Wirknngs-
kreises bei den breiten Massen natur-
gemdhl weniger bekannt. Diese Publika-
tionen fragen nun nicht blof dazu bei,
die Kunde von dem Wesen und den Zie-
len genannter Gesellschaft weiterhin zn
verbreiten, sondern sie bilden zugleich
einen Punkt ihres Aktionsprogramms,
ganz im Geiste ihres ehrwiirdigen Stif-
ters Don Bosco, der in richtiger Wiirdi-
gung der Bedeufung der guten Presse
die Sorge fiir die Verbreitung guter
Schriften seinen Sohnen als kostbares
Vermdchtnis hinterlieB.

1. Ein Priesterleben, wie es in die mo-
derne Zeit hineinpaft. Der Autor hat das
Verdienst, die erste deutsche Ausgabe
der Lebensbeschreibung dieses neuen
Seligen auf Grund der 900 Seiten fassen-
den italienischen Lebensbeschreibung
und der Akten des Seligsprechungspro-
zesses sowie anderer Quellen bearbeitet
zu haben. Vorziigliche Einteilung des
Stofles, klarer Stil, konkrete Darstellung
sind nur einige von den Vorziigen die-
ser ausgezeichneten Biographie. Da der
sel. Josef Cafasso der Seelenfiihrer Don
Boscos war, wird man hier auch in den
Geist dieses lefteren eingefiihrt. Zugleich
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bietet aber dieses Leben fiir die Priester
soviel des Schonen und Anregenden und
Belehrenden, dal} es sich wie eine Schule
echter Priesteraszese und gleichzeitig
wie eine in die Tat umgesesite Theorie
der Pastoral darstellt. Darum ist das
Buch jedem Priester recht zu empfehlen.

2. Die ,Bilder aus dem Leben Don
Boscos* sind sehr gliicklich gewdhlt und
vorziiglich ausgefiihrt, so da# das reich
und schon illustrierte Biichlein, ohne eine
vollstandige Lebensbeschreibung zu
geben, doch ein schénes Gesamtbild die-
ses Mannes der Vorsehung gibt. Eine
sehr angenehme und anregende Lektiire.

3. Don Bosco schildert hier das Leben
eines seiner Schiiler, der im Alter von
fiinfzehn Jahren friih vollendet die Krone
des Lebens erhielt und dessen Selig-
sprechungsprozell bereits eingeleitet ist.
Eine besondere Bedeutung hat diese
Lebensbeschreibung unter anderem aus
dem Grunde, weil man hier sieht, wie
schon ein kleiner Knabe zur mystischen
Vereinigung mit Gott erhoben werden
kann. Das herrliche und ungemein an-
ziehende Bild dieses liebenswiirdigen
Knaben wiirde, unter der Jugend ver-
breitet, gar viele zu einem idealen Stre-
ben anregen.

4. Auch diese zwei kurzen Lebensskiz-
zen sind fiir die Jugend recht anregend.
Zugleich bilden sie eine Illustration der
Eigenart Don Boscos in der Behandlung
der Jugend.

5. Hier haben wir es weniger mit einer
Lebensskizze als mit einer ,Anleitung zur
Kindererziehung* zu tun; dasBiichlein eig-
net sich vor allem als belehrende Lektiire
fiir christliche Miitter. Angelus Barbaria S.J.

Nach getaner Arbeif. Von Georg
Beyer S. J. Ein Buch fiir Menschen. Diis-
seldorf 1926. Druck und Verlag von L.
Schwann. 393 S. in gr. 8°.

Zu den aszefischen Uebungen gehort
auch die geistliche Lesung; ein gutes
Buch bereichert den Geist mit Kenntnis-
sen und regt das Herz zu frommen Ge-
sinnungen an. Auch wer nicht nach der
Vollkommenheit im engeren Sinne des
Wortes strebt, sondern sich mit der Er-
fiillung der Christenpflichten und der
standesmdfigen Tugenden begniigt, be-
notigt diese Geistesnahrung. Diesem
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Besprechungen

Bediirfnisse sind bereits viele namhafte
Volksschriftsteller entgegengekommen.
Das vorliegende Buch ist ein sehr wert-
voller Beitrag zur Bereicherung dieser
Gatftung von Volksliteratur. Die Arbeit
zeichnet sich aus durch die Kiirze der
einzelnen Abhandlungen und durch die
Frische und Anschaulichkeit der Dar-
stellung. Da ist nichts Trockenes, nichts
Langweiliges; der Autor ist immer kon-
kret und weiff aus der Beobachtung der
Umwelt Bilder zu gewinnen und zu ge-
stalten, um die Wahrheiten und Be-
lehrungen in fesselnder und interessan-
fer Weise darzustellen ganz nach Art
eines Alban Stolz, cines Franz Hattler
und eines Heinrich Mohr, Das Buch ist
bestens zu empfehlen. Angeius Barbaria S.J.

Die Uroffenbarung und andere
religiose Fragen im Lichte der
Prahistorik und der neueren Vol-
kerkunde. Franz Rauch, Graz 1924, Ulr.
Moser, 8°, XI und 217 Seiten, S 6.—.

Im Vorwort, S. VI, sagt der Verfasser:
,Diese meine Schrift hat nur das eine

zum Ziel, in den Kreisen der wissen-~
schaftlich Gebildeten, welchem Stande
immer sieangehtren mogen, ein erhihtes
Interesse fiir die neuere religiose Vilker-~
kunde wachzurufen, diese Kreise in die-~
selben einzufiihren, diese Kreise bekannt-
zumachen mit der Methode der neueren
Volkerkunde und mit der Anwendung der
Forschungsergebnisse dieser neueren
Volkerkunde auf verschiedene religitse
Probleme.“ Nicht eigene Forschungser-
gebnisse legt er uns vor, aber er versteht
es als eifriger Teilnehmer des theclo-
gisch-religionswissenschaftlichen Kurses
von St. Gabriel 1923 die neuesten Errun-
genschaften auf dem Gebiete der Ethno-
logie und allgemeinen Religionswissen-
schaft in leichtfallicher und anziehender
Form darzubieten. Das Buch ist den Kol-
legen des Verfassers, den katholischen
Religionslehrern der osterreichischen
Mittelschulen gewidmet. Gerade unsere
vielbeschiftigten Religionslehrer werden
aus dieser anspruchslosen, aber inhalts-
reichen Schrift viele Belehrung schopfen,
welche sie im Jugendunterricht fruchtbrin-
gend verwerten konnen. Josef Linder S. J.

BUICHERSCHAU

Verzeichnis der neu erschienenen sowie der an dieRedaktion eingesandten Biicher.

Eine Besprechung der unverlangt eingesandten Biicher behilt sich die Redaktion
vor; doch werden die betreffenden Werke in der Biicherschau verzeichnet und mit
einem * versehen. Eine Riicksendung erfolgt nicht.

Algermissen, Dr. Konrad, Christliche
Sekien und die Kirche Christi. 2. u.
3. Auil. 532 S. Giesel, Hannover.
1926. Geb. M 6.50.

Aufhauser, J. B., Antlke Jesuszeugnisse.
2. Aufl. 57 S. Marcus u. Weber,
Bonn. 1925. M 2.40.

Bach, Dr. Josef, Oificium parvum Bea-
taec Mariae Virginis. Die kleinen
Marianischen Tagzeiten. Lateinisch
und deutsch, mit Finleitung und
kurzen Erklirungen. 24. Aufl. Aus-
gabe fiir Ordenskongregationen. 260
Seiten. Herder, Freiburg. 1926. Ge-
bunden M 2.40.

* Bangha, Adalbert, S. J., Handbuch

fiir Leiter Marianischer Kongrega-
tionen. 389 S. Marianischer Verlag,
Innsbruck. 1926. Geb. S 10.—.

Bardenhewer, Otto, Der Romerbriel
des hl. Paulus. 220 S. Herder, Frei-
burg. 1926. M 6.60.

* Beltrami, Don Andreas, Erwéagungen
iiber die 14Bliche Siinde. 88 S. Sale-
sianerverlag, Miinchen. M 1.—,

* Berberich, Wilh. Aug., O. S. Fr,
Unter der Sonne. 271 S. Verlag
Junfermann, Paderborn. 1925. Geb.
M 3.30.

Bernhard von Clairvaux, Der Myrrhen-
berg. Herausgegeben von Dr. Joh.
Schuck. 232 S. Ars sacra (Josef
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