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eine Disputation, in der die Demut die
QGriinde des Hochmuts zum Mifitrauen
wiederlegt (c. 23—29). Der Wert des Ver-
trauens wird beleuchtet in Anlehnung an
Psalm 1 und Jerem. 17 (ca. 30— 31) und
es werden Zeichen angegeben, an denen
das wahre Vertrauen zu erkennen ist
(c. 32).

Teilll: ,,Er wird es machen* (c. 33
bis 36). ,Er“, d.h. Gott und er durch den
Oberen gibt dir den Befehl, auszufiihren,

was der Obere rdt. Der dritte Akt der
Klugheit im Ordensmann bestehf also im
Geliibde des Gehorsams. Aber dariiber
verspricht Kemph spiter zu handeln, fiir
jept sagt er nur noch einiges iiber die
Fehler, die der discrefio entgegengesett
sind, und zwar nach einigen Bemerkun-
gen iiber die Unklugheit im allgemeinen
(c. 33) iiber Voreiligkeit, Uniiberlegtheit
und Unbestdndigkeit (c. 34—36).
C. A. Kneller 8. J.

BESPRECHUNGEN

Der Wandel in Gegenwart Gottes
Eine religions-philosophische Betrach-
tfung von Alois Mager. Dr. Benno-Filser-
Verlag. Augsburg und Stuftgart.

Unzweifelhaft geh6rt der bewufite
Wandel vor Gotf, wie ihn alle Ordens-
stifter und Heiligen gepllegt und em-
pfohlen haben, zu den notwendigsten
Grundlagen eines wahrhaft religiosen
und innerlichen Lebens. P. Mager unter-
zieht nun in der obigen Schrift die ob-
jekfive Berechtigung wund subjektive
Moglichkeit des immerwdhrenden Wan-
dels in der Gegenwart Gotfes einer ein-
gehenden Priifung.

Er legt dar, daf der Gedanke an Gott
und die Verbindung der Seele mit Gott
immerdar im BewuBtsein bleiben muf,
um das eigentliche Ziel des religitsen
Lebens zu erreichen, die erbsiindliche Ab-
kehr von Gott zu den tduschenden Ge-
schopfen durch volle Hinkehr zu Gott
und damit auch zum eigentlichen person-
lichen Gliicke zu iiberwinden. P. Mager
tritt dann fiir die psychologische Moglich-
keit des immerwdhrenden Wandels vor
Gott ein, den er von drei Bedingungen
abhdngig macht. Erstens wird eine wirk-
liche, wertbetonte, glaubensméfige Got-
teserkenntnis vorausgeset. Zwei-
tens, und das ist noch wesentlicher, muf
damit die bestdndige innere Gebets-
hingabe zusammenhédngen ; dritte und
wichtigste Bedingung ist das durch Got-
tesgedanke und Gebetshaltung der Seele
angeregte Wollen, das sich fort-
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wadhrend in Verdemiifigung und Selbst-
verleugnung &uflert. Der Wandel vor
Gott, in dieser Weise geiibt, wird die
beste Grundlage fiir ein rasches Fort-
schreifen im innerlichen Leben und be-
reitet eine gesunde, gottgewollte Entfal-
fung der durch die heiligmachende Gnade
uns gegebenen Keime vor, die bis zu den
Hohen der mystischen Gottes-
vereinigung fithren kann. D.O.

Liturgia. Eine Einfiihrung in die Li-

turgie in Einzeldarstellungen hsg. von

der Abtei St. Josef bei Coesfeld. Matthias-

Griinewald-Verlag, Mainz.

1. Gruppe. Abhandlungen iiber die Li-
turgie im allgemeinen.

1. Bandchen: CHRISTUS UNSER LI-
TURGE. Von Chrysost. Panfoeder
0. 8. B. 1924, 12° (VIII u. 104 S.)
Geb. RM 1.20.

2. Bandchen: DIE KIRCHE ALS LI-
TURGISCHE GEMEINSCHAFT.
Von demselben. 1924. 12° (166 S.).
Gebund. RM 1.50. .

3. Bdndchen: DAS PERSONLICHE IN
DER LITURGIE. Von demselben.
(1925. 12° 171 S.). Geb. RM 2.50.

Es mag auf den ersten Blick auffallen,
daf die nene Sammlung durch drei Bdnd-
chen desselben Autors eréffnet wird. Das
erste fiir sich genommen, vermag den
Leser kaum ganz zu gewinnen. Das
Thema scheini, zumal in seiner Be-
schréankung auf das rein Liturgische, fiir
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diese Behandlungsweise doch alizu eng
begrenzt. Die folgenden Bédndchen brin-
gen die befreiende Losung. Mit freudiger
Lleberraschung sieht man den Plan einer
grof angelegten Einfiihrung in die Ideen-
welt der Liturgie sich enifalien, ge-
nauer gesprochen: eine umfassende Ab-
handlung iiber das Subjekt der Liturgie,
ihren dreifachen Trdger: Christus, die
Kirche, die einzelnen Gldubigen. Wohl
nur aus praktischen Griinden wurde sie
in der vorliegenden Weise zerlegt. Um
es gleich zu sagen: Die fein ausgestat-
teten Biichlein verdienen es, wozu ihr
Taschenformat einladet: von vielen als
Begleiter mitgenommen zu werden auf
still-besinnliche Spaziergdnge durch Tal
und Wiesen, sie vermogen es, was man
von ihnen erwarten muf: den Blick zn
offnen fiir den inneren Reichtum der
Kirche und ihres Gottesdienstes.

Am chesten sind dem ersten Bdnd-
chen gegeniiber Einwendungen am Plate.
Es ist zuviel Stoff in den Begriff des
Hohenpriesters hineingeprefit. Priester-
tum ist wesentlich Mittlerschaft und Sache
des Menschen. Auch Christi Priester-
fum wird von den katholischen Theo-
logen ausschiieflich als in seiner Mensch-
heit ruhendes Amt aufgefafit. Es wirkt
verwirrend, wenn man auch die Werke
der gottlichen Allmacht, Konsekration
und Verursachung der sakramentalen
Wirkungen, dem Priestertum Christi zu-
weist, ohne eine deutliche Grenzlinie zu
ziehen, mag sich ein solch freierer
Sprachgebrauch immerhin in auflerrs-
mischen Liturgien finden!. Es wire zu
begriifien, wollte der Verfasser mit sei-
ner edel-beredten Sprache in einer spd-
teren Auflage anstatt dessen am Priester-
tum Christi mehr das selige Bewufitsein
beleben, dal ,der eine Siindelose, wie
die Jakobusanaphora sagt, an unserer
Spitse steht und wir darum gerade in der
Liturgie unserer Erl6sung doppelt froh
werden diirfen. Die Unterscheidung zwi-
schen Hoherpriester und Liturge (mit
lesterem Wort bezeichnet P. die engere
Beziehung Christi zu den rechtlich als
liturgisch festgelegten Akten, wdhrend
seine hohepriesterliche Vermittiung auch
dem privaten Gebete zukommt; S. 21)
ist nicht unbegriindet, aber doch mehr
dufterlich und nicht so wichtig, daf man
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nicht lieber die allgemeine *Benennung
Hoherpriester in den Vordergrund stei-
len sollte.

Im zweiten Bédndchen fritt uns die
grofle Christusgemeinschaft, die heilige
Kirche, als Beterin entgegen. 'Die’ganze
Fiille des kirchlichen Gemeinschafts-
lebens, das in der Liturgie seinen Mittel-
punkt hat und das besonders in fritheren
Zeiten auch in der Gestalt ihrer Feier
starker zur Geltung kam, jwird vor uns
entfaltet: die Verbindung aller unterein-
ander als Briider, die mit dem Priester
und dem Bischof zur Einheit der Orts-
gemeinde, mit dem Papst zur Einheit der
Gesamtkirche, mit den leidenden und
triumphierenden Briidern zur heiligen
Einheit der Stadt Gottes, der Braut Chri-
sti. Wie erhdlt so z. B. das Kirchweih-
offizium erst Leben! Aber der Verfasser
fiihrt auch in die Tiefe, zeigt den Besif,
der die vielen vereinigt: duBerlich das
Gotteshaus, innerlich Glaube und Gnade,
der gemeinsame Schat von Sakramen-
ten, Gebet und Opfer. Im lesten Grunde
aber ist es Christus, in den alle einge-
gliedert sind, der in allen lebt und der
alle zusammenschliefit zur communio
sanctforum.

Das dritte Bdandchen set dem Ganzen
die Krone auf. Es wird hier nicht moder-
nem Individualismus das Wort geredet;
aber es wird klargestellt, wie sich die
Liturgie selbst nicht mit stummer und
stumpfer Teilnahme der vielen zufrieden
gibt, sondern in mannigfacher Weise vom
einzelnen sein Bestes fordert, vollendete
innere und duflere Betdtigung der Tugend
der Religion, weil nur so ein Gottesdienst
in Geist und Wahrheit zustande kommt.
Andrerseits wird gezeigt, wie die Liturgie
nicht nur verlangt, sondern auch schenkt,
wie sie in Taufe und Firmung den ein-
zelnen mit dem aligemeinen Priestertfum
bekleidet, so wie sie im Weihesakrament
das besondere verleiht, wie sie den Men-~
schen auch in seiner perstnlichen Eigen-
art heiligen und veredeln will. — Dieses
Bédndchen ist auch darum wertvoll, weil

1 Ndheres mit Bezugnahme aunf diese Darstellung
des Verfassers siehe in meiner eben erschienenen
Arbeil: Die Stellung Chrisli im liturgischen
Gebet (Liturgiegeschichtiiche Forschungen 7/8),
Miinster i. W 1925, Aschendorff, S. 211 ff., beson-~
ders Anm. 24, S. 2151,
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es an vielen Stellen, ohne daf es beab-
sichtigt wdre, den Beweis erbringt, daff
der angebliche Gegensat zwischen bene-
diktinischer und ignatianischer From-
migkeit nicht vorhanden ist. Gerade das,
was der fl. Ignatius am meisten pflegte
und was der damaligen Zeit besonders
not tat, ernste personliche Akfivitdt im
religiosen Leben, erscheint hier zugleich
als Forderung wahrhaft liturgischer und
damit wohl auch benediktinischer Frém-
migkeit. Beide Arten seelischer Haltung
widersprechen sich nicht, sondern miis-~
sen sich ergdnzen. Im Mittelpunkt der
Erwdgungen steht hier der Begriff, den
P. mit dem in der Liturgie so hdufigen
Wort devotio bezeichnet. Das Wort
scheint ihm uniibersebar, nur selten ge-
braucht er dafiir ,Hingabe“ u. 4. ,Die
devotio, die allseitige, unumschrdnkte
Unterwerfung des Geschoples, der un-
gebrochene Gehorsam, um dadurch Gott
zu dienen, ist darum auch die vornehmste
Tat personlicher Gottesverehrung, das
hochste perstnliche Gut, das wir auf die
Patene derLiturgie legen kbnnen* (S.59).
Das deckt sich vollstdndig mit der Aumi-
litas, die den Kern der ignatianischen
Exerzitien bildet. Humilitas kann ja auch
nicht mit,, Demut* iibersept werden, wenn
man dies nicht in seinem &lteren, volleren
Sinne nimmt: Demut gleich Dienmut,
Dienstwille Gottes Majestdt gegeniiber
{vgl. De tribus humilitatis modis).

So sehr die Darstellung von einem poe~
tischen Hauch durchzogen ist, steht der
Verfasser doch aul festem theologischen
Grund. ,Liturgie 1dBt sich nicht loslésen
vom Dogma*“ (11, S. 92). Einen kiihneren
Ausdruck, der da und dort begegnet, wird
man darum gern der gehobenen Sprache
zugutehalten. Der Verfasser, der beson-
ders mit den dlteren Vidtern, aber auch mit
der Geschichte der Lifurgie gut vertraut
ist, weiB nicht nur Stimmungen zu wecken,
sondern wirklich zu erbauen, aufzubauen
im besten Sinn. Die wiederholten Zusam-
menfassungen erhthen die durchsichtige
Klarheit.

Moge es gelingen, die Sammlung auf
dhnlicher Hohe und im gleichen Geiste
weiterzufiihren!

Jos. A. Jungmann S. J.

AszeseI'1 7

Der heiligen Eucharistie geweih-
fes Jahr. In der Neuauflage unter dem
Titel: Liturgische Lebensbiicher. Von
Dr. Clemens Oberhammer.

1. Band: IM LICHTE DES CHRIST-
KINDS. (Fiir den Winter.) 332 Seiten.
Geb. S 6.60

2. Band: IN LEID UND SIEG. (Fiir den
Friithling.) 336 Seiten. Geb. S 6.60

3. Band: IM FEUER DES HEILIGEN
GEISTES. (Fiir den Sommer.) 332
Seiten. Geb. S 5.60

4, Band: IN HERBSTESTAGEN. (Fiir
den Herbst.) 316 Seiten. Geb. S 5.60
Verlagsanstalt TyroliaA.G.,Innsbruck,
Wien, Miinchen.

Das Frommigkeitsleben im engeren
Sinn konnfe von der religitsen Bewe-
gung im allgemeinen, die in der Nach-
kriegszeit weitere Kreise ergriff, nicht
unberiihrt bleiben. Es besann sich wieder
mehr auf sich selber und auf die Grund-
krdfte und Grundsédpe, die es innerlich
fragen. Wir wurden uns tieler bewuft,
dafl es in doppelter Hinsicht einer Wie-
dererneuerung bedurflte.

Der ,Corpus-Christi-mysticum“-Ge-
danke war im Laufe der Zeit zwar nie
ganz aus ihm verschwunden, wohl aber
mehr oder weniger verblaft. Am ur-
spriinglichsten und lebendigsten lebte er
immerfort in dem liturgischen Befen und
Leben der Kirche, Das Frommigkeits-
leben hatte eine Aufirischung im Geiste
der Liturgie dringend notig. Sie war und
istZweck der /iturgischen Bewegung. Die
Macht des Industrialismus und der Tech-
nik begiinstigte auf allen Lebens~ und
Kulturgebieten eine erschreckende Ver-
duflerlichung des Seelenlebens. Siemach-
te sich auch im religiosen Leben [iihlbar.
Nur systematisch angestrebte Verinner-
lichung kann als wirksames Heilmittel in
Frage kommen. Auf Verinnerlichung und
Vertiefung des Frommigkeitslebens sieht
es die Exerzitienbewegung uund die
mystische Bewegung ab.

Die Bdndchenreihe, die unter dem zu-
sammenfasseunden Titel ,, Der HI. Eucha-
ristie geweihtes Jahr“ in dem riihrigen
katholischen Tyrolia-Verlag von Dr.
Oberhammer erschien, hat den groBen
Vorzug, daP sie in besonuenem Aus-
gleich beiden Gesichtspunkten Rech-
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nung frigt. Sie ist ganz im liturgischen
Leben der Kirche verwurzelt, weif? aber
mit zartem Tasten die innersten Saiten
des einzelpersonlichen Seelenlebens zur
Schwingung zu bringen. Die Liturgie
ging durch des Verfassers eigenes See-
lenleben hindurch und kehrt in der Wei-
se des Mystischen zn uns zuriick. In der
Opferung der Messe schlieflen sich die
Gldubigen in gemeinsamer Gabe zum
»Corpus mysticum* des eucharistisch
sich vergegenwirtigenden Hanptes,
Christus, znsammen. In der Kommunion
teilt sich der in der Gemeinschafi gegen-
widrtig gewordene Christus jedem ein-
zelnen Gliede mit. So unscheinbar und
kurz gerade das Opferungs- und das
Kommuniongebet in den Messeformu-
larien auch sein mogen, gerade sie bergen
vielfach die tiefsinnigsten Gedanken.
Diese verborgenen Schifye hebt der Ver-
fasser und entlaltei sie fiir alle, die im
Geiste der ,Ecclesia orans“ Messe mit
Kommunion zum Mittelpunkt ihres Ge-
betslebens machen wollen. Alle Opfe-
rungs- und Kommuniontexte aus den
Messeformularien, die im Lauf des Kir-~
chenjahres an den Festen des Herrn und
der Heiligen in reicher Abwechslung wie-
derkehren, werden als Vorbereitung und
Danksagung fiir die Kommunion der
QGldubigen ausgewertet. Die Kkiinstle~
rische Schonheit der Sprache, die einen
wiirdigen Rahmen fiir die unerschépf-
lichen Gedanken bildet, bahnt den Weg
zu innerem Verstehen der zuerst eigen-
artig anmutenden liturgischen Texte.
Wahr ist, was der bekannte Hagiograph
P. Hildebrand Bihlmeyer O. S. B. dar-
iiber schrieb: ,Je mehr man sich in das
Buch vertieft, desto lieber wird es einem,
desto mehr Licht und Schonheit geht
einem darin auf“ Wer die Bédndchen
einmal sich zum Fiihrer erw#hlf hat, wird
sie nicht mehr missen wollen.

Dr. P. Alois Mager O. S. B.

Mystische Gebetsgnaden und
Ignatianische Exerzitien. von Kar/
Richstatter S. J. Kleinoktav, 323 Seiten.
Innsbruck 1924. Verlagsanstalt Tyrolia.

Obwohl der Al. Ignatius von Loyola
zu den groflen Mystikern unserer Kirche
zghlt und die Gesellschaft Jesu ebenfalls
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eine grofle Anzahl von Mystikern her-
vorgebracht hat, wurde gegen die Exer-
zitien wiederholt der Vorwurf erhoben,
sie seien ein Feind der Mystik oder min-
destens fiir das Aufbliihen mystischer
Gebetsgnaden ein grofles Hindernis.

Diese Anklage zu entkrdften werden
nicht viele so zustindig sein wie P. R.,
der in seiner fasi dreiffigjdhrigen Tatig-
keit als vielbegehrter Exerzitienmeister
und Volksmissiondr oft in die Lage kam,
wahren und falschen Mystikern mit Rat
und Hilfe beizustehen. Wie vor ihm die
groflenitalienischen Missiondre Segnerie
und Scaramelli, sah sich auch P. R.durch
seinen Beruf gezwungen, sich mit den
seit einigen Jahren durch eine neuere
Ansicht so umstrittenen und verwirrten
Grundlagen der Mystik, soweit sie fiir
die Seelenfiithrung von Bedeutung sind,
wissenschaftlich auseinanderzuseizen.
Welche von den beiden Ansichien die rich-
tige ist, kann nach der psychologischen
Auswertung der mystischen Tatsachen
durch viele grofie Mystiker aus alter und
nener Zeit, die bei Richstétfer ausfiihr~
lich selbst zu Worte kommen, nicht mehr
zweifelhaft sein. Nur die Lehre von der
artmdftig verschiedenen, eingegossenen
Beschauung kann als die Anschauung
der Vorzeit bezeichnet werden. Aber auch
alle praktischen Mystiker der Gegenwart,
mit denen P. R. zusammenkam, haben
die neue Theorie mit aller Entschieden-
heit abgelehnt, weil sie unerschiitterlich
davon iiberzeugt sind, daf ihr eigentlich
mystisches Erlebnis nicht bloft grads-
maftig, sondern artmdftig von ihrer
frilheren Gebetsweise verschieden ist.
Dazu kommt die einheitliche Doktrin
aller groBen Theologen bis auf Denifle,
Scheeben, Kleutgen, Grabmann. Auf
jeden Fall ist P. R, ganz im Einklang mit
der grofien klassischen Tradition, wenn
er das Wort Mysiik im engsten Sinne
fafit und das Bestreben, den Begriff des
mystischen Gebets iibermdBig auszn-
dehnen, als etwas Unbegriindetes und
Ungesundes zuriickweist,

Verstehi man aber unfer mysfischem
Gebet nur die eingegossene, rein iiber-
natiirliche Beschaunng, die mit der fiir
gewohnlich den Menschen zn Gebote
stehenden Gnade nicht erworben werden
kann, sondern von Gott nach freier Wahl
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als auBergewdthnliche Gnade mitgeteilt
wird, wobei die Seele sich nur passiv
verhalten kann, so ist es fiir einen so in-
timen Kenner des geistlichen Lebens wie
P. R. cin Leichtes, zu zeigen, daf die
Exerzitien und die von thnen bestimmte
Frommigkeit echter Mystik in keiner
Weise fremd oder gar feindlich gegen-
iiberstehen, daff vielmehr alle, die
mystische Gnade erfahrungsgemdl ken-
nen, die lgnatianischen Exerzitien aufs
hichste schédpen, nicht nur weil sie auf
mystische Gebetsgnaden in der denk-
bar kiirzesten Weise vorbereiten, mehr
noch, weil die Wirknngen und Friichte
der passiven Beschauungsstunden durch
den aktivistischen, apostolischen Geist
der Exerzitien im hochsten Mafle ge-
fordert und gesichert werden.

Aber nicht nur fiir das Verhiltnis von
Ignatianischer Aszese zur Mystik, auch
fiir die selbstdndige Beurteilung vieler
anderer Fragen auf dem so schwierigen
Gebiet der Mystik — man denke nur an
das aktuelle, bis hente ungeltste Problem
der mystischen Gotteserkenntnis oder
an die Frage, inwieweit man nach mysti-
schen Gnaden verlangen darf — bietet
das Biichlein Pichstétters ausgezeich-
nete Linterlagen, unter ihnen Texte iiber
das engere Gebiet der Mystik, die in der
bisherigen Kontroverse so guf wie unbe-~
achtet waren. Angesichts dieses reichen
Inhalfes scheint sein Titel viel zu eng.
Tatsdachlich ist es aus der Praxis und fiir
die Praxis geschrieben, fiir den Seelsor-
ger zur Zeil die klarste und kiirzeste
historisch - kritische Einfiihrung in das
Wesen der Mystik und ihre Begleiter-
scheinungen, dabei ein stets zuverldssi-
ger, von praktischen Mystikern gntge-
heiflener Wegweiser, wie man sich mysti-
schen und psendomystischen Erschei-
nungen und Strémungen gegeniiber ver-
halten soll. H. Btelenstein S.].

it

Handbuch der Mystik. Von August
Poulain S.]. Freie Wiedergabe, 2. und
3. gekiirzte Auflage. (XXIIl und 504 S.)
Freiburg 1925, Herder.

Doulains Werk ,Les gréces d’ orai-
son“ erfreut sich in Frankreich und weit
dariiber hinaus eines grofien Ansehens
und hat schon die 10, Auflage erreicht. Es
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zeichnet sich durch Schdrfe der Begriffe,
klare systematische Darstellung und so-
lide historische Beweisfiihrung aus. Unter
den Autoren, die man durch ihre Annahme
eines Wesensunterschiedes zwischen er-
worbener und eingegossener Beschau-
ung charakterisieren kann, nimmt er den
ersien Plap ein, gewinnt immer mehr An-
klang und ist auch bei den Gegnern we-
gen seiner Griindlichkeit geachiet. Darum
war, obwohi wir Zahns Handbuch besit-
zen, eine Uebersepung ins Deuische wohl
am Plats und nicht weniger eine Neuauf-
lage des lang vergriffenen Werkes. Der
ungenannie Uebersefser hat sich die Miihe
gemachi, manche neue Literatur, zumal
von Mager, Richstdtfer und Krebs mit
hineinzuverarbeiten und ihre Ergebnisse
teils in der Einleitung, teils in Fufnoten
zum Text mitgeteilt. Auflerdem hat er die
Bibliographie der ersten Auflage gegen-
iiber bedeutend bereichert durch deutsche
Autoren des 18. und 19. Jahrhunderts.
DaB das friiher zweibdndige Werk nun in
einem einzigen erschienen ist, und statt
880 nur noch 564 Seiten z&hlt, wird es der
feueren Biicherpreise wegen bei vielen
nur empfehlen, zumal all die anregenden
und heute so aktuellen Fragen nach dem
Wesen der Beschauung und ihren Stufen,
nach ihren dufteren Begleiterscheinungen
und ihrem Wert fiirs innere Leben auch
auf gedrdngtem Raum geniigend behan-
delt werden.

Tropdem diirfte es am Plage sein, sol-
che, die sich eingehender mit diesen Fra-
gen befassen wollen, auf das franzosische
Original selbst hinzuweisen. Poulain als
Mathematiker leidet sicher nicht an epi-
scher Breite und man kann die Ergdn-
zungen in den spdferen Auflagen nur als
werivolle bezeichnen. Zur 10. Auflage hat
D. Bainvelein 100 Seiten starkes Vorwort
geschrieben, in dem er vor allem {iber die
Weiterentwicklung der mystischen Sin-
dien berichtet; man stellt da mit Genng-~
fuung fest, wie sich tros des Hin und Her
der verschiedenen Meinungen manche
Frage gekldrt hat und ein wirklicher Fort-
schritt zu verzeichnen ist, wenn auch noch
nichts Endgiiltiges vorliegt. Auch die von
D. Scheuer besorgte bedeutende Ver-
mehrung der Bibliographie ist, wenig-
stens fiir Fachlente, von grofiem Nugen.

Wenn fiir die Uebersepung etwas zu
7.
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wiinschen wire, so wiirde es das sein, dal
sie sich, wenigstens an den wichtigsien
Stellen, genauer an den franzdsischen
Wortlaut hielte. So ist wohl auf Seite 77
das franzosische connaissance intellec-
tuelle expérimentale besser durch: ,gei-
stige experimentelle Erkenntnis“ als
durch ,geistig wahrnehmbare Erkennt-
nis* wiederzugeben. Entsprechend wiirde
es auf der gleichen Seite unten priziser
und ausfiihrlicher heifen: ,Es besteht ein
bedeutender Unterschied zwischen Den-
ken an eine Person und dem Empfinden
(Wahrnehmen) ihrer Gegenwart. In die-
sem zweiten Fall sagt man, man habe eine
experimentelle Erkenntnis von ihr.
So hat man im gewohnlichen Gebet nur
eine abstrakte Erkenntnis von der
Gegenwart Gottes, in der mystischen Ver-
einigung dagegen cine experimen-
telle“. Denn hier kommt es Poulain
darauf an, den Unterschied der beiden
Gebetsarten herauszuarbeiten. Wenn er
etwas weiter sagt: ,Pour plus de clarté
on peut dépeindre ce qu’on ressent en
désignant la sensation par le nom de
toucher intérieur<, so heibt das auf Seite
104 der Uebersetung: ,Am besten trifft
man wohl das, was man empfindet, wenn
man sagt, man wird innerlich von Gott be-
riihrt.* Genauer miifite das lauten: , ...
wenn man es als ein inneres Beriihren
bezeichnet.” Es handelt sich jadarum, daf
der Mensch Gott beriihrt, wéhrend, dapk
er von Gott beriihrt wird, Voraussepung
dafiir ist. E.Raits v.Frents S.].

Mystische Dichtung aus sieben
Jahrhunderten. Gesammelt, iibertra-
gen und eingeleitet v. Friedrich Schulze-
Maizier. Leipzig. Im lnsel-Verlag, 1925.

Im Inselverlag gibt /. Kaiser unter dem
Sammelnamen ,Dom* Biicher deutscher
Mystik heraus. Wie der steinerne Dom
iin Mittelalter fiir die gldubigen Menschen
jener Zeit eine Stdtte edelster Einsamkeit
und fruchtbarster Gemeinsamkeit war, so
soll in der Zeit heutiger Zerrissenheit die
Mystik gleichsam ein geistiger Dom sein
fiir alle, die nach innerer Bereicherung
und Vertiefung streben. Moglichst viele
Geister sollen sich im Dome treffen und
darum wird der Begriff Mystik in sehr
weitem Sinne genommen. Nach Kaiser

muf der Schwerpunkt der deutschemn
Mystik, um die es sich zun#dchst handelt,
betrdchtlich verschoben werden — ,er
liegt nicht in Eckhart-Tauler-Seuse, wie
bisher angenommen wurde, sondern in
Eckhart-Paracelsus - Bohme- Hamann.
Damit ist aufs deutlichste gesagt, das es
sich hier nicht um Mystik im kirchlichen
Sinne handelt, sondern um Mystik im
literarischen Gebrauche dieses Wortes,.
um eine Geistesrichtung weitester Span-
nung, wenngleich die in moderner Zeit
beliebte Ausdehnung auf okkultistische
und spiritistische Bestrebungen abge-
lehnt wird. — Wir haben es also mit
einem Unternehmen von grofier Bedeu-
tung zu tun, dem wir gewill rege Teil-
nahme entgegenbringen, freilich mit der
Betonung, daf wir unter Mystik im stren-
geren Sinne nur die kirchliche Mystik
verstehen kénnen.

Die weite, mannigfach schillernde Deu-~
tung des Wortes Mystik liegt, wie dem
ganzen Unternchmen, so auch der vor-
liegenden Sammlung zugrunde, die uns
deutsche mystische Dichtungen aus sieben
Jahrhunderten, anhebend mit Hildegard
von Bingen, ausklingend mit Goethe,
bringt. In einer 48 Seiten umfassenden
Einleitung gibt uns der Verfasser Auf-
schlul? dariiber, was er wollte und welche
Anschauungen ihn bei seiner Sammlung
leiteten. Wenn er das Mystische das Tief-
ste, das Unsagbarste und Ungeheuerste
nennt, das der menschlichen Seele wider-
fahren kann, dann treffen wir mit ihm zu-
sammen und erkennen, wie ernst es ihm
mit der Sache ist, daB wir es gewif} nicht
mit einem leichten Wurf zu tun haben, der
etwa der heute noch nicht ganz iiberwun-
denen Neugierde und Sucht an Aufleror-~
dentlichem zu naschen, dienen will. Aber
wenn uns Mystik mit verschwommenen
Ausdriickenals ,Verschmelzung der Seele
mit dem schopferischen Wesenskern und
gottlichen Ursprung® erkldrt wird oder
nach Schopenhauer als ,Schwelgen in
dem Bewubtsein, daB man selbst Kern
der Welt und die Quelle alles Daseins
ist“; wenn ,Mystik im strengeren Sinn*“
Autotheismus genannt wird, d. h. ,das
ekstatische Erleben des schopferischen
Prinzips im eigenen Innern, also der un-
mittelbarste, verwegenste Aufschwung,
den die Seele sich zumuten kann, so
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miissen wir eine solche Deutung ent-
schieden ablehnen, wenn man sie auch
auf die kirchliche Mystik beziehen wollte,
Es ist das eine Auffassung, die auf
den weitaus grofiten Teil der gebotenen
Proben nicht pafit, da diese zumeist der
kirchlichen Mystik entnommen sind. Dem
Veranstalter der Sammlung ist aber der
durch seine Begriffsbestimmung gezo-
gene Ring noch zu enge, weil dadurch
ein weiter und reicher Kreis religioser
Erlebnisformen ausgeschlossen wiirde,
da ja viele mystische Dichtungen das
Hauptziel der mystischen Vereinigung
frop allen Strebens nicht in schlacken-
loser Reinheit erreichen. Um daher Ver-
armung und Eintonigkeit zu zermeiden,
werden nichf nur eigentliche mystische
Dichtungen, sondern auch die Vorstufen
eigentlicher Mystik beriicksichtigt. Beides
nun, die weite Fassung des Begriffes und
die Hereinziehung der Vorstufen, ermdg-
licht, eine ansehnliche Anzahl deutscher
mystischer Gedichte zusammenzustellen,
und wir kénnen uns auch nicht mehr
wundern, daf} uns da neben Hildegard
von Bingen, Mechthild von Magdeburg,
Eckhart, Seuse und Tauler u. a. auch
Herder, Hegel, Baader und Goethe be-
gegnet, wenn auch ganz richtig bemerkt
wird, daft es sich beim lesteren nur um
eine hochentwickelte Gabe der Einfiih-
lung handelt.

Sehen wir also ab von der weiten
Fassung des Begriffes Mystik, der, wie
bereits bemerkt, auf die echte und wahre
Mystik nicht anwendbar ist und an das
grofite menschlicher Erlebnisse, an die
unio mystica, bei weitem nicht heran-
reicht, so kénnen wir uns mit vielem, was
Sch.-M. in seiner Einleitung sagt, sehr
wohl einverstanden erkldren, wobei um
einzelne Worte und Ausdriicke nicht ge-
rechtet werden soll. Es wird in kurzer
Kennzeichnung, manchmal in frefflicher
Weise, der Gang der deutschen mysti-
schen Dichtung entwickelt, wobei noch
besonders anerkannt werden soll, daf
der Herausgeber seichte Auffassungen,
wie die Deutung erotischer Gleichnisse
als nur schlechte Verhiillung verdridngter
natiirlicher Regungen ablehnt. Freilich
geschieht das wieder unter Berufung auf
eine Unbefangenheit, die sich der moderne
Geist erwirbt, indem er ,die ganze lange

Stufenleiter vom Neuen Testament iiber
Augustinus und Eckhart, iiber Luther
und Lessing bis hin zur grofien Krisis
Niefssche-Zarathustra“ durchlebt hat und
so frei geworden ist von jeder ,konfes-
sionellen Befangenheit“. So nun freige-
worden, kann er ,mit neugeweckter, hin~
gebender Einfifhiung auf die manchmal
wunderlichen Laute jener alten Frommen*
horen. An dieser Einfiihlungsgabe, das
mochten wir anerkennend hervorheben,
fehlt es dem Herausgeber nicht, so daf
wir mit ihm, trop des gegenséplichen
Standpunktes in der Grundauffassung,
die gezeichneten Wegstrecken gern zu-~
riicklegen.

Was er uns bietet und nur bieten kann,
ist eine Answahl und eine Auswahl wird
immer etwas Subjektives, rein Person-
liches haben. Man braucht nur die ver-
schiedenen Blumenlesen deutscher und
ausldndischer Dichtungen zn iiberblicken,
um die grofte Verschiedenheit des Ge-
schmackes, die dabei herrscht, zu sehen.
In unserem Falle ist freilich die Auswahl
nichi eine sehr grofe, mdgen es auch
sieben Jahrhunderte und die verschieden~
sten deutschen Landstriche sein, die dabei
zu durchwandern waren. Der Glanzpunkt
der deutschen Mystik liegt nicht in der
Dichtung, sondern in dem prosaischen
Schrifttum, das freilich selbst sich oft zn
wahrhaft dichterischem Schwung erhebt.
Aber die Dichtungen selbst haben sich nie
zu einer Hohe erschwungen, wie wir sie
z. B. in den Gedichten eines Al. Johannes
von Kreuz bewnndern, die uns anch noch
in den Uebersetungen von Diepenbrock
und W. Stork, wie sie sie uns der Thea-~
tiner-Verlag (1924) neben dem spanischen
Urtext bietet, mit unwiderstehlicher Stim-~
mungsgewalt auf das mdchtigste ergrei-
fen. Der Herausgeber unserer Sammlung
hat bei seiner Auswahl unseres Erachtens
eine gliickliche Hand gehabt und wohl
alles von Bedeutung in seinem Buche zu-~
sammengestellt, Da$ nicht alles hohes
mystisches Gutist, wurde bereitsbemerkt,
und zudem wurden mit Absicht nicht blof
Vorstufen myslischer Erlebnissegeboten,
sondern in den Gesdngen der Geifel-
briider von 1349 ein Gegenstiick zur my-
stischen Innerlichkeit aufgestellt. Auf die
Herstellungeines gut lesbaren Wortlautes
und auf den Quellennachweis ist Sorgfalt
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verwendet. Doch hitte zu den Gedichten
,Die minnende Seele“ und ,,Christus und
die Seele“ die Ausgabe von Romuald
Banz O. S. B. ,Christus und die min-
nende Seele“ (Breslau 1908), eine gauz
hervorragende Leistung, herangezogen
werden miissen. Dort behandelt der ge-
lehrte Verfasser in einer ausfiihrlichen
Einleitung auch die verwandten Dichtun-
geun: ,Der Miune Spiegel, ,,Goftt und die
Seele“, ,Die Tochter Syon“, ,Der Seele
Wirdigkeit* (Die Klausnerin Engelbirn).
Eine Schwierigkeit vou nicht geringem
Gewicht bildete die Textgestaltung. Weit-
aus die Mehrzahl der Gedichte gehort
dem Mittelalter an und hétte an sich in
ihrem Urtext geboten werden sollen, denn
nur so wirken sie unmittelbar nud mit
Stimmungszwang. Aber damit wére das
Verstdudnis fiir viele Leser sehr er-
schwert worden. Deshalb sind nur die
leichter verstandlichen Gedichte in ihrer
urspriinglichen Gestalt aufgenommen
worden, wiahreud die anderu in Ueber~
sepung gebracht werden. Dabei verfuhr
der lleberseter, wie er selbst bemerkt,
nicht gleichartig, sondern bald strenger,

bald freier, wie es die einzelnen Stiicke zu
verlangen schienen, wodurch freilich der
Eindruck von Unebenheit nicht zn vermei-
den war. Weun man auch daran festhalt,
daf} es, streng genommen, nur zwei Mog-~
lichkeiten der Wiedergabe fremder Texte
gibt, entfweder die Herstellung des ge-
nauen urspriinglichen Wortlautes, oder
eine ganz sinugetreue formvollendete
Uebersepung in unsere gegenwdtige
Sprache, so muf man doch dem Verfasser
Verstdandnisentgegeubriugen fiirdie gro-
e zu bewiltigende Schwierigkeit. Ohne
ein gewisses Maf} geduldiger Versenkung
uud Einfiihlung wird man iiberhanpt nicht
iu die mystischen Stiicke eindringen kon-
nen; es istja nicht Ndscherei, sondern tie~
fes, kostbares Gedankengut und guel-
lende Herzeusglut, die da geboten wird,
und dafiir sei dem eifrigen Sammler
gedankt.

Daf der Verlag alles getan hat, um die
Ausgabe schon und voruehm auszu-
statten, braucht wohl fiir solche, die den
lusel-Verlag einmal kennengelerut haben,
nicht erst eigens hervorgehoben zun
werden. A. Pummerer S.].
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